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TACK

Sr Céline for att du 1 ett spontant 6gonblick gav mig boken

”Katarina av Siena. Hennes andliga utveckling”

Sr Katarina for all uppmuntran och goda samtal

Strula Stélsett for din generositet, lyhdrdhet och ledning

Familj, vanner och alla andra, for glada tillrop och boner

— det har bibehéllit mig i rorelse

Tack for fortroendet!



”Men denna skatt har jag i lerkarl,
for att den vildiga kraften skall vara Guds
och inte komma frdn mig.”

2 Kor 4:7



FORORD

Sa satt jag dir framfor datorn i min rdda soffa och sokte i Oria; ”Diakoni och gudstjénst,
diakoni och liturgi, diakonins identitet, diakoni och spiritualitet, diakoni...” Inget vickte mitt
engagemang. Provade igen fran ett annat hall; Franciskus av Assisi och diakoni, 119 traffar.
Sankta Katarina av Siena, enter.

Sankta Katarina.

Nagot vidrordes.

Forsta gdngen jag motte Sankta Katarina var kanske sju ar tillbaka. D4 stod jag i ett kapprum
utanfor ett kapell, fullt av pratande méanniskor. En syster kom sprudlande och glad fram till
mig och undrade om jag hade sett deras nya bok, ”Katarina av Siena. Hennes andliga
utveckling” - och sé rickte hon mig den. Jag tackade och tog emot. Vil hemma lade jag boken
pa softbordet och dér blev den liggande. Den gjorde sig pdmind langt senare. Och dé, dé laste
jag och laste... Det var sa mycket jag inte forstod. Det var sa mycket som fascinerade med
denna minniska. Nér boken var fardiglést stilldes den i hyllan bland alla andra bocker.

Dérefter borjade min vég till diakon.

Nu, ménga ar senare, satt jag dér i soffan med Sankta Katarinas namn pé en dataskdrm
framfor mig. Skulle jag skriva om henne? Var hon inte en diakon? Jag mejlade dversittaren
till boken, Katarina Gustavsson O.P, for att hora vad hon trodde om idén. Jag fick
uppmuntrande ord med vindande post. S& var beslutet taget i mitt inre. Jag skulle skriva min

masteruppsats 1 diakoni om Sankta Katarina av Siena.

Aldrig hade jag anat vilken guldgruva Dialogen var, som jag nu hade fatt i min hand. Inte
heller vart den skulle fora mig. Ju mer jag gravt desto storre djup har jag sjunkit i. Sankta
Katarina kommer bli en foljeslagare pa min vag vidare genom livet. Jag dr glad Over att fatt

lara kdnna henne.

Jag hoppas att denna uppsats kan spegla ndgot av Sankta Katarinas undervisning och rikedom,

liksom inspirera och vederkvicka diakonin.

Jag onskar dig som ldser en vélsignad 14dsning!



SAMMANFATTNING

Historiskt har kérleken delats upp i1 Eros, Agape och Caritas dér Eros och Caritas har betraktas
som nagot ldgre. Denna uppdelning har dven influerat diakonin och darmed ar det angelédget

att studera kérleken relaterat till diakoni med en nutida helhetsblick.

Fréagestéllningen i1 denna uppsats ar hur begreppet “kirlek” hos Sankta Katarina av Siena 1

hennes skrift Dialogen, kan bidra till en fordjupad forstaelse av diakoni idag?

Sankta Katarina levde i Italiens medeltida Siena nér 14s- och skrivkunnigheten spreds i
Europa. Sankta Katarina utmérkte sig genom sitt engagemang for de sjuka, sina insatser for
fred och sitt politiska inverkan. I hennes skrift Dialogen sammanfattas hennes teologiska
tankar och ddr hon undervisar samtidens lekmén om att kirleken till Gud och ménniskan &r

cn.

En innehdllslig textanalys har anvénts, hermeneutisk ansats. Dértill har Jeanronds
kérleksteologi nyttjats som forstadelseram for att kunna relatera Dialogens innehall till var tids

diakoni.

I analysen framkom att Sankta Katarina menar att kérleken utspringer frdn Gud, ménniskan
har potential 1 att 6ka sin kapacitet till att dlska samt att hon ser ménniskan som en
medskapare 1 Guds handlande. Dértill finns ett sérskilt kdrleksuppdrag vars forutséttning ar en

autentisk gudsuppfattning.

For att svara pa fragestillningen tillimpades Sankta Katarinas forstaelse av en autentisk
gudsuppfattning pd Wingrens teologi om diakoni. Sankta Katarinas viktigaste bidrag i denna
uppsats dr hennes pekande pd kontakten mellan det transcendenta och immanenta i

kérlekshandlingen.
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1 INLEDNING

Sambhillet fordndras i snabb takt. Varldskartan ritas om. Landers ekonomiska ekosystem
reformeras och det offentliga rummets retorik blir alltmer offensiv. Parallellt avldser kriser
och naturkatastrofer varandra. Manniskans olika facetter framtrader aterigen; viljan att géra
gott vid sidan av viljan att bryta ner. Vad foder viljan att géra gott? Denna fraga har
diskuterats ur teologiska, filosofiska och psykologiska perspektiv och aterspeglas i kulturen.
Fragan ir lika angeldgen i varje tid dé kérleken dr nagot grundldggande i varje ménniskas liv

och for sambhillet, dér livet levs tillsammans.

Teologin forsoker besvara frdgan genom bland annat en karleksdoktrin. Teologen Werner
Jeanrond menar att den kristna kédrleksteologin behdver rymma fler dimensioner édn vad den
hittills gjort. Han saknar bland annat en tillimpning och argumenterar {or att kérleksteologin
ska inbegripa en praktik, som inte forminskas till ett objekt for ménniskors tro eller till trons
principer.' I samma linje riktar andra liknande kritik och menar att den kristna forestillningen
om kiirlek endast varit attitudinell” och saknat relationsbygge.? Filosofen och teologen
Kierkegaard menade att kérleken uppfattas i handlingen och flédar ut frn en plats i
méinniskans innersta inre. En plats som aldrig kan ses eller upptédckas utan &r dold men blir
synlig 1 handlingen. Kérleken &r inte mojlig att ”fanga” men &r en kraftbas till alla

kirlekshandlingar ansig Kierkegaard.’

Kjell Nordstokke, professor i teologi och socialvetenskap, bendmner diakoni som Guds kérlek
i handling, “’praxeological”, dir diakoni fods ur lovséng och tillbedjan till Gud.* Diakoni vill
alltsé gestalta Guds kérlek 1 handling. Miriam Hollmer, utredare inom Svenska kyrkan, menar
att diakonin tappar sin riktning inom Svenska kyrkan i var tid da en implementerad diakonal
teologisk identitet saknas.’ Kyrkovetaren Ninna Edgardh formulerar samma sak frén en annan

horisont, att kyrkan sjédlv forminskar diakonin genom att legitimera den utifran samhillets

! Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 59.

2 Jeanrond, 165-67.

3 Kirkegaard hos Krishek, Kierkegaard on Faith and Love, 109-10.
4 Nordstokke, Liberating Diakonia, 16,17,25, 27.

5 Hollmer, “Hinder for diakonal utveckling i forsamling”.



behov allena i stillet for teologiska incitament.® Sturla Stalsett, professor i diakoni, religion
och samfund, skriver att teologins uppdrag ar att vara en inspirationskilla och en tolkare av
diakonin.” Nordstokke fyller i att diakoni &r att vara en Kristus for medménniskan, i Kristus
frigor diakonin ménniskan och ir en del av Kristus verk.® Diakoni forkroppsligar Guds
karlek.” Dir, i efterfoljelsens praxis, blir kyrkan till.!” Det till trots, menar Edgaard, att det
saknas en praktiskorienterad teologi av diakoni i Svenska kyrkan idag '' och hon har sillskap
av Tron Fagermoen, lektor i ekklesiologi och diakoni, som skriver att teologin behdver
klargora sambandet mellan det karaktéristiska 1 den kristna tron och dess materiella uttryck

for att avholja diakonins identitet.'?

En praktiskorienterad teolog &r Sankta (Sta) Katarina av Siena dér hennes liv forkroppsligade
evangeliet genom sin omsorg om de sjuka och utsatta, verkade for fred och dér hon métte de
andligt langtande ménniskor 1 medeltidens Siena. Hon ldmnade efter sig flera skrifter varav
en, Dialogen, dr ett ssmmanfattande verk dver hennes teologiska tankar. I den aterkommer

hon till evangeliets kirna, att 14ta sig dlskas av Gud och dlska sin medménniska i handling.

¢ Edgardh, Diakonins kyrka, 14, 126.
7 Stélsett, ”Interpretation, Inspiration, and Interruption”.
8 Nordstokke, Liberating Diakonia, 25, 26, 47.

° Dietrich, ”Systematisk-teologisk grunnlag for diakontjenesten”; Biskopsmétet Uppsala, “Biskopsbrev -
Diakoni”, 18-29.

10 Stalsett, “Frigjoringsteologi”, 591; Edgardh, Diakonins kyrka, 195-98.
"' Edgardh, Diakonins kyrka, 195-98.

12 Fagermoen, “The Distinctiveness of Diaconia and the Post-Secular Condition”.



KARLEK I DIAKONI

I denna uppsats kommer jag att fordjupa mig 1 begreppet kérlek hos Sta Katarina av Siena i
hennes skrift Dialogen och relatera det till diakoni. Hennes kérleksteologi kan pa detta satt

berika och vederkvicka vaér tids diakoni.

PROBLEMSTALLNING

Hur kan begreppet kirlek hos Sankta Katarina av Siena i hennes skrift Dialogen bidra till en
fordjupad forstaelse av diakoni idag?

For att svara pa denna problemstéllning kommer jag utifrdn en hermeneutisk ansats gora en
innehéllsanalys av begreppet kérlek 1 Dialogen dér Jeanronds kérleksteologi utgoér en
tolkningsmodell. Darefter kopplar jag analysresultaten i till dagens diakoni utifran hur
Fagermoen presenterar Wingrens teologi om diakoni och begreppet “recapitulatio”. Déarpa
relateras en del av analysresultaten till en den Lutherska Vérldsradets kyrkomodell, som

Biskopsbrevet for diakoni redogor for den, med stdd och influenser av Jeanrond och Wingren.

Problemstillningens relevans

Den svenske lundateologen Anders Nygren (1890—1978) utkom pa1930-talet med en
tongivande teologi om den kristna kirleken.'® Han, tillsammans med andra lundensiska
teologer, sokte efter den specifikt reformatoriska kristna teologins sérart. Nygrens
kérleksteologi menade att den kristna karleken skiljde sig mot annan kérlek vilket fick
genomslag virlden 6ver.'* Den kristna kiirnans essens fanns i agape menade han. '
Indelningen av kérlek i eros” och agape” harror alltsd fran Nygrens teologi dir agape anses
vara “’spontan” och “omotiverad” kirlek som &r given till midnniskan medan eros
tillfredsstéller ett medvetet behov. Eros drivs av en avsaknad av ndgot medan agape skapar ett
syfte 1 att ge. Agape betraktas som ett ideal och ar liktydigt med Gud. Darmed forekom det
alltsé tva motsatta motiv for kiirleken.!'® Nygren kontrasterade den kristna idén mot den

grekiska och s framtriadde “agapé” som “det nya” och ddrmed som den specifikt kristna

13 Nygren, Eros och agape.

14 Jeanrond, Kdrlekens Teologi, 124-32.

15 Engberg-Pedersen, “Fra *Eros och Agape’ till Venskab”.
16 Krishek, Kierkegaard on Faith and Love, 154.



kirleken. Den skiljde sig mot annan” kérlek. Caritas hos Nygren bestod av en férening
mellan eros och agape dér Caritas har blivit nedsmutsad av Eros. Vidare betraktade Nygren
kérleken som nidgot ménniskan mottog utifrdn och tog médnniskan i besittning. Ménniskan ar
diarmed intagen av kdrleken utan nagon autonomi eller egen forméga att dlska utifran att vara
manniska hos Nygren. Ménniskan ar hér ett instrument for Guds kérlek och kan inget annat

utifran sin syndfullhet.!”

Nutida teologer menar att kirleken ska betraktas som en enhet, vilken inbegriper att bade eros
och agape som olika sidor av en kérlek. Samtidigt vidmakthéaller flera teologer omedvetet

dikotomin d3 sirskiljandet betraktas som legitimt.!'®

Bakgrunden till dagens teologiska
ansprak pa kdrlek som en enhet motiveras utifran hur terminologin har anvénts historiskt da
senare forskning har visat att anvindningen av de grekiska orden anvidndes analogt for att
uttrycka “att dlska”. Ordval har snarare skett utifran stilistiska skél &n utifran ordens innebord,
skriver exegeten Troels Engberg-Pedersen.!” Historiskt undvek kristna forfattare att anviinda
vissa begrepp for att beskriva kérleken med ord vilka kunde associeras med den glodande och
fysiska kirleken.?’ Den semantiska skillnaden, vilken Nygren byggde hela sin teologi kring,
finns dirmed inte d4 orden anvindes synonymt utan nigon inbdrdes skillnad.?! Diarmed ir det
ocksa viktigt att papeka att Caritas historiskt inte var forknippat med vilgdrenhet eller att gora
gott mot en annan som det ir idag utan ocksa det var synonymt med kirlek, “att dlska”.?? En
bieffekt av uppdelningen av kérleken skjuter direkt mot handlingens motiv liksom kroppens
roll i kéirleken.?® Arvet fran kiirlekens uppdelning har vidmakthallit en polarisering och
forsvarat en helhetsbild av kroppens och handlingens funktion i en kristen kontext. Det finns
mycket kvar att uppticka och ateruppticka i ljuset av kérlekens odelbarhet, ocksa for
diakonin, vilken har kérleken som ett birande begrepp. Dérfor dr det relevant att studera

kérleksbegreppet kopplat till diakoni.

17 Ngrager, Difficult but Necessary: Conditions of a Contemporary Theology of Love”; Krishek, Kierkegaard
on Faith and Love; Jeanrond, Kdrlekens Teologi, 124-32; Engberg-Pedersen, ’Fra *Eros och Agape’ till
Venskab”.

18 Ngrager, “Difficult but Necessary: Conditions of a Contemporary Theology of Love”; Krishek, Kierkegaard
on Faith and Love; Jeanrond, Kdrlekens Teologi; Engberg-Pedersen, ”Fra Eros och Agape’ till Venskab”.

19 Engberg-Pedersen, “Fra ’Eros och Agape’ till Venskab”.

20 Brady, Christian Love, 82.

2! Engberg-Pedersen, “Fra *Eros och Agape’ till Venskab”; Jeanrond, Kiirlekens Teologi, 124-32.
22 Brady, Christian Love, 82; Jeanrond, Kiirlekens Teologi, 249.

23 Engberg-Pedersen, ”Fra *Eros och Agape’ till Venskab”.



Som medeltida kvinna representerar Sta Katarina en tid dir kroppen och erotik var vél
integrerad i tron, bade i praktiserandet av tron och en vég att fa insikt om Guds godhet. Likasa
betraktades ménniskan som ett kompetent subjekt.>* Vidare forenar hon det andliga och
fysiska dimensionen i sin egen kropp, 1 sitt eget liv och delar det vidare i sin undervisning.
Hon praktiserade sin tro och gjorde teologi av det, ur erfarenheten véxte kunskap om Gud
fram. 2° Dérfor kan hon bidra med en inspirerande blick, bade pa kirlek och diakonins

karaktér idag.

DIAKONINS KARAKTAR OCH KYRKAN

Edgardh diskuterar i sin bok ”Diakonins kyrka” om det idémaéssiga arvet i den Lutherska
traditionen. Dér kritiserar hon att diakoni aterkommande definieras som kropp och handling,
till exempel som “evangeliet i handling”, da det orsakar en underordning av diakoni gentemot
tanke och ord. Denna underordning forsvérar diakonis integrationsprocess i kyrkan. Parallellt
gor kristna kyrkor alltmer ansprak pa att vara Kristi kropp i vérlden vilket bar pa
inkarnatoriska konnotationer skriver hon. 2¢ Frigan vart diakonin befinner sig i denna kropp

som ett fysiskt uttryck framtréader?

Historiskt har ortodoxin prioriterats i en luthersk tradition liksom gudstjinstfirandet skriver
Stephanie Dietrich, professor i teologi och samhélle. Laran och gudstjdnsten har betraktas
som visentliga och dven som kyrkans huvudsakliga uppgift.>” Anda har kristna i alla tider
visat medminsklighet mot fattiga och sjuka.’® Det diakonala uppdraget har betraktats som
ndgot valbart och griansdragningar har rests mellan den allmdnménskliga uppmaningen till
medmiinsklighet och det diakonala uppdraget, kopplat till kyrkans identitet menar Dietrich.?’ I

”Biskopsbrev om diakoni” skriver biskoparna att diakonins karaktér &r sammanflitat med det

som kyrkans gemenskap ber och férkunnar och kopplar pé sa sitt samman diakoni till

24 Jeanrond, Kdrlekens Teologi, 104-10.
% D’Urso O.P, Catherine of Siena Doctor of the Church, 9.
26 Edgardh, Diakonins kyrka, 158-92, 204-209.

27 Dietrich, ”Systematisk-teologisk grunnlag for diakontjenesten”; Elst, ”A powerful encounter: the relation
between diaconia and spirituality”.

28 Edgardh, Diakonins kyrka, 127.

2 Dietrich, ”Systematisk-teologisk grunnlag for diakontjenesten”.



kyrkoordning och férsamlingens grundldggande uppgift. De forankrar diakoni i kyrkan med
hjélp av Lutherska Virldsrddets (LVF) modell av kyrkan, vilken innehéller aspekterna kyrkan
som gemenskap (koinonia) vilken blir synlig genom bon och mdssa (leitourgia), forkunnelse
och undervisning (kerygma) och tjdnande (diakonia). Det dr ett organiskt samband mellan

aspekterna skriver de dir kyrkans uppdrag (missio) ér att stddja méinniskan att viixa i kérlek.*

Vidare skriver de att kyrkans diakoni har sin grund i Guds kérlek och har uppenbarats i Jesus
Kristus. Guds diakoni beskrivs som den goda strdvan i ménskligheten vilken ger en respons
pa ndden och ocksé rymmer kyrkans diakoni. Det inbegriper en reflektion 6ver
minniskovirdet och trons bekdnnelse.*' Ett ménniskoblivande och forvandling ér tvé

dimensioner som utgdr kérlekens handling skriver Stilsett.*?

Nordstokke relaterar diakoni till tidens slut genom att skildra hur Jesus beskriver sitt uppdrag
som diakon. Det diakonala uppdraget innebér att ménga méinniskor befrias genom
praktiserandet av kdrlek. Det dr en kraft i kirleken understryker Nordstokke, en kraft som
bemyndigas nedifrén, bade av de omyndigforklarade och av den som steg ldngst ner, Kristus.
Han menar att den inkarnerade Jesus dr ndrvarande i och delar ménsklighetens vardag och
villkor hdr och nu. Det dr Jesus nidrvaro som helar, forvandlar och ridddar idag. Jesus
messianska uppdrag fullgjordes genom befrielse till ett nytt liv 1 Kristus for hela
ménskligheten. Nordstokke illustrerar Kristusuppdraget foljande: inkarnation- diakoni-
frdlsning och han drar slutsatsen att diakoni dger en gudomlig auktoritet, ar ett gudomligt
uppdrag (exousia).>* Diakoni pekar mot det kommande livet och hur Gud forvandlande

handlande idag.**

Diakoni handlar om det som dr oumbarligt for oss ménniskor, att visa medmaénsklighet och
omtanke. Trots det, eller just pa grund av det, ar det svart att sétta fingret pa diakoni dess

karaktir.>® I efterkommande kommer ndgra perspektiv pa diakonins sirdrag att belysas.

30 Biskopsmotet Uppsala, “Biskopsbrev - Diakoni”, 21-23.
31 Biskopsmotet Uppsala, 11-12, 18-29.

32 Stalsett, “Interpretation, Inspiration, and Interruption”.
33 Nordstokke, Liberating Diakonia, 19-21.

34 Edgardh, Diakonins kyrka, kap. 7.

35 Edgardh, 13-15.



DIAKONINS KARAKTAR

Minniskans forestéllning och attityd till sina medménniskor dr sammanlidnkat med var
relation till Gud sjdlv skriver biskoparna i1 biskopsbrevet. De fortsétter att beskriva kyrkans
uppdrag ér att visa pa vem Kristus dr genom diakoni, vilket sker i ’helhjértade” kristna som

lever i gemenskap.®

Diakoni kan betraktas som ett tecken pa Guds gemenskap.?” Oftare definieras den till en
gestaltning, som ett kroppssprék eller som ett "uttryck for kristen tro” och kyrkans
omsorg”.*® Teologen Mats J. Hansson analyserar perspektivet diakoni som forhllningssitt
och menar att det kan inneha dimensionerna tanke, vilja och handling och saledes tillriknas
som en personlig egenskap. Foljaktligen kan diakoni, beskrivet som forhallningssétt, betraktas
som en personlig egenskap. Han fortsitter att kontrasterar egenskap gentemot motiv och
konkluderar att forhallningssatt inte kan utgora ett motiv for ett diakonalt handlande. Dédrmed
ar ett diakonalt forhallningssétt inte ett incitament for diakoni utan en deskription av det.
Hansson utréna inte djupare motiven for diakoni utan foreslar att gora “ndgot extra” som en
karaktiristisk aspekt for diakoni. Négot extra betyder hiar nagot ovintat, utan for de rddande,

normativa och dmsesidiga forviintningarna pa en minniska eller professionsutdvare.>”

Den norska kyrkans definition av diakoni som “evangeliet 1 handling” sammanfor handlingen,
den fysiska dimensionen med den andliga dimensionen av verkligheten, det som dverskrider
och forvandlar ménniskan och minskligheten.*® Drier Ver Elst, doktor i teologi och
religionsstudier, argumenterar liknande 1 sin artikel ”4 powerful encounter”, att diakoni kan
vara ett sétt att erfara den transcendentala dimensionen. Nir det perspektivet appliceras ar
diakoni en andlig aktivitet menar han. Han argumenterar for det genom att koppla
kérleksbegreppet till diakoni utifrdén méinniskans gudslikhet och avbild, dér kérleken ses som

en dygd och mojlig genom Guds nad. Vidare skriver han att efterfoljelsen av Jesus samt “det

36 Biskopsmotet Uppsala, “Biskopsbrev - Diakoni”, 8-12, 16.

37 Called to Transformation, 42-51.

38 Hansson, “Att forstd diakoni”; Edgardh, Diakonins kyrka, kap. 6.
39 Hansson, “Att forstd diakoni”.

40 Sirris, Profesjon og ledelse i Den norske kirke: Organisering av arbeid i en kirke i endring, kap. 10.



ni har gjort for dessa min minsta, det har ni gjort for mig” (Matteus 25:40) mojliggor en

“realis praesentia”, alltsi Kristus nirvarande i de utsatta ménniskorna.*!

Teologins uppgift ar ldgga mérke till Guds nirvaro sa att den enskilde ménniskan frigors till
att handla 1 tro och for det gemensamma bésta, inkluderat de som lever i utsatthet och 1
marginalen. S& blir teologi en drivkraft till mdnniskans medverkan i Guds frilsande verk
skriver Stalsett.*> Diakoni som andlig aktivitet &r dirmed en teologisk uttydare av Guds
ndrvaro 1 motet med ménniskor 1 marginalen och i utsatthet. Diakoni innehar kapaciteten till
se Guds nérvaro 1 livets stindiga paradox av det immanenta och transcendenta, lidande och
vélbefinnande. Elst bendmner det som mystagogi, att avticka Guds fordoldhet i vardagen och

Stalsett som lirjungaskap.*’ Det ir ett sirdrag for diakoni.**

DIAKONINS KARAKTAR ENLIGT WINGREN

Gustaf Wingren (1910- 2000) var en svensk systematisk lundateolog och har fokuserat pa
skapelseteologi och dirmed hur teologi relateras till ménniskans vardag.*> Fagermoen terger
i sin artikel The Distinctiveness of Diaconia and the Post-Secular Condition: Gustaf Wingren
Revisited” hur Wingren menar att evangeliet dr praglat av en Luthersk tolkningslins bestdende
av skuld — forlételse, kropp — sjél, dir evangeliet dr for den inre ménniskan och darmed
exkluderar kroppen. Wingren menar att det motséger Jesu uppdrag som bade predikade och
helade vilket inbegriper bade den andliga och fysiska, sédrskilda och allménna dimensionen av
uppdraget, att proklamera evangeliet genom ord och handling. Ord och handling jimstélls
som ett uttryck i evangeliet. Har erbjuder, enligt Fagermoen, Wingren ett perspektiv som
inkluderar bade kropp och sjil, med stod av begreppet “recapitulatio”. Wingren menar att
evangelium per definition dr ndgot som aterskapar. Séledes ar diakoni en andlig aktivitet
eftersom den emanerar fran evangeliet och vars syfte ér att synliggora Guds kérlek for hela

ménniskan, kroppen inkluderad. Diakoni aterskapar, restaurerar, da den utspringer fran

41 Elst, ”A powerful encounter: the relation between diaconia and spirituality”.

42 Stalsett, “Frigjoringsteologi”, 588.

43 Stalsett, 591.

4 Stalsett, 591; Elst, ”A powerful encounter: the relation between diaconia and spirituality”.

4 »Gustaf Wingren”.



evangeliet och da evangeliet dterskapar, sd aterskapar darmed ocksa diakoni. Det dr en

“restaurering av Eden”, som det var innan syndafallet.*6

Vidare ar diakoni enligt Wingren nigot som &r nira forbundet med medmansklighet och den
allmdnmaénskliga dimensionen. Pa sa sétt forbinds kropp och sjél till diakoni och inbegriper
bade en andlig och en fysisk dimension enligt Wingren. Diakoni erbjuder en restaurering av
den fysiska och andliga dimensionen till den ursprungliga skapelsen. Denna
restaureringsdimension appellerar till en sdrskild dimension av diakoni. Vidare, nir diakoni
anses som nagot som hérror fran den andliga dimensionen och inkluderar en omsorg om hela
ménniskan, innehar diakonin ocksa en eskatologisk dimension. Diakoni pekar darmed at tva
héll enligt Wingren, bade framdt- eskatologiskt - och bakdt — genesis, hur forhallandena var
innan syndafallet. Guds pagéende restaurering genom evangeliet, dr ett svar pa ett behov
vilket existerade innan evangeliet var tillkdnnagivet. Frilsningen gér ddrmed bortom den inre

ménniskan och inkluderar hela ménniskan.

Handlingen presenteras hiar som “en helande handling som i sig sjdlv dr ordet”. Handlingen
forkunnar Guds rike 4r hir. Aterskapandet tillfor “ndgot mer” till skapelsen nir det restaurerar
och aterskapar den. I detta ”mer” finns diakonins karaktir menar Wingren. Detta “mer”
bendmns som en ny aktivitet i forhallande till vad Gud redan verkar genom varandets rytm.
Till det yttre gér det inte att differentiera ”de nya” handlingarna mot de handlingar som utgér
fran de allmédnmaénskliga premisserna. P4 detta satt forstas diakoni bdde som nagot
allmanmanskligt och specifikt. Det specifika i diakoni forstds utifran att Jesus sjilv statuerade
ett exempel att folja. De som tar emot evangeliet fy/ls ocksa med en villighet till att lida for
sin medménniskas goda och gor det i gliddje. Pa detta sitt skédrps och accentueras det naturliga

skeendet genom det sirskilda dterger Fagermoen.*8

46 Fagermoen, “The Distinctiveness of Diaconia and the Post-Secular Condition”.
47 Fagermoen.

48 Fagermoen.



SUMMERING

Ovan har redogjorts hur kirleken teologiskt ses som ett enhetligt begrepp och fenomen idag,
samt hur den tidigare kristna idétraditionen paverkat dven diakonin, tillika relationen diakoni
och kyrka. Dérefter presenterades var i diakoni placeras i den luterska kyrkokontexten utifrdn
LVF modell i Biskopsbrevet om diakoni. Nagra exempel pa diakonins karaktirs belystes som
diakoni som egenskap, nagot extra, nagot som forenar av det transcendenta och immanenta,
som larjungaskap eller mystagogi. Wingrens teologi redogjordes for ovan dér diakoni bestims

till "nédgot mer” och genom evangeliet fyller ménniskan med en ny villighet och gladje.

DIAKONIVETENSKAP

Diakonivetenskapens uppgift dr att studera hur olika gemensamma och enskilda handlingar
svarar pa mot ménniskans lidande och missférhéllanden idag. For att gora det behdver diakoni
vandra mellan olika discipliner utifran de perspektiv som ska belysas. Diakonivetenskap ar
dirfor en tvirvetenskaplig disciplin.*’ Denna uppsats syftar till att bidra till en reflektion kring

diakonins teologiska aspekter med utgangspunkt i kirleksbegreppet hos Sta Katarina.

DISPOSITION

I kommande kapitel kommer foljande att presenteras; I kapitel 2 ges en bakgrund till Sta
Katarina liv och sammanhang for hennes teologi. Darpa foljer en presentation av metod for
analysarbetet 1 kapitel 3. I kapitel 4 presenteras det hermeneutiska blicken, Werner Jeanrond,
och hans kérleksteologi vilken anvénds 1 analysarbetet. I kapitel 5 presenteras resultatet fran
analysen, belyst ur Jeanronds teologi. I kapitel 6 tolkas analysresultaten utifrdn Wingrens
forstaelse av diakoni kopplas dérefter till kirlekens praxis och kyrkan. Kapitalet innehéaller en
reflektion over analysarbetet och avslutas med en sammanfattning Gver analysarbetet. Till sist

avslutas uppsatsen med en konklusion i kapitel 7.

4 Nordstokke,” The study of diakonia as an academic discipline”.
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2 BAKGRUND OCH BETYDELSE

SANKTA KATARINA AV SIENAS HAGIOGRAFI

“Hagiografi” betyder “helgonbiografi: lovprisande framstéllning”.>° Generellt har hagiografin
ett daligt anseende. Helgonlegenderna har ofta ansetts som en opalitlig och okritisk blandning
av fiktion och fakta. Successivt har detta dndrats 6ver tid da forskare har borjat ldsa
beréttelserna utifrdn specifika omraden som vardagsskildringar, genus, kulturella artefakter
och handel eller textens funktion. Dessutom betraktar man numera texterna som en resurs av

information om kulturella paradigm istillet for faktakillor. °!

Sta Katarinas biografi dr forfattad av Raymond Capua och han skrev “Legenda Major” under
en tio ars period. Han var teologilektor och dominikan, studerat vid ett av de mer anseende
universiteten 1 Italien. Raymond spenderade stor del av sin tid tillsammans med Sta Katarina.
Han var bade hennes biktprist, foljeslagare och vin, vilket tyder pa att han sag Sta Katarina
som en andlig auktoritet. En av Raymonds pristerliga uppgifter var att nedteckna

hagiografier. Jimfort med hans andra biografier noteras en annan karaktér i beréttelsen om Sta
Katarina. Det indikerar att han hade en god kdnnedom om henne vilket ocksé 6verensstimmer
med hans beskrivning av henne, dir en omsorg och lojalitet mot Sta Katarina kan skonjas.>?
Hagiografin uppger som vintat inga tillkortakommanden hos Sta Katarina men genom hennes

egna skrifter berittar hon sjilv om sin bristande kirlek.>?

Raymond Capuas hagiografi dr den viktigaste kdllan om Sta Katarina av Sienas liv. Darutéver
finns ”Legenda Minoe” skrivit av en annan f6ljare Tommaso d’ Antonin Nacci de Siena,
vanligen kallad Caffarini. Senare kom en ”Processus of Venice” innehallande vittnesbord fran
Sta Katarinas av samma Caffarini. Utover det finns ”Miracoli” skrivit av ndgon anonym
skribent, kallad Florentine. Meningarna gar isér hur tillforlitliga alla dessa kéllor 4r. En kénd

kritiker till Legenda Maior &r M. Robert Fawiter som publicerade 1921 kritik dér han menar

30 Svenska Akademiens Ordlista, ”Hagiografi”.
3! Diesen, “Katarina Av Sienas Fromme Barndom”.
32 di Benincasa, The Dialogue, 1-22; Diesen, ”Katarina Av Sienas Fromme Barndom”.
3 McDermott O. P., Katarinas andliga utveckling & undervisning, 215.
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att Raymond ville frdmja den dominikanska orden och stétta den samtida paven vilket fargar
framstéllningen av Sta Katarina. Vidare menar han att Raymond &ndrat Sta Katarinas
fodelsedatum sé att hon kunde do i samma alder som Jesus, 33 ar gammal. Andra menar att

Fawiter &verdriver sin kritik och att Raymonds detaljrikedom talar for hans trovirdighet.>*

Utover ovan ndmnda killor finns brev och dikter skrivet av Sta Katarina sjilv, boner samt
Dialogen.> Lingvistiska analyser verifierar att det &r Sta Katarinas egna tankar i dessa
skrifter. Analyserna visar ocksa att hon lanar tankar fran andra som hon sedan utvecklar pa
egen hand.*® Sta Katarina av Siena ir den forsta kvinnan fran medeltidens Italien vars skrifter
har dverlevt fram tills idag. Det faktumet att skrifterna dverlevt pekar pa att de har haft
inflytande och har haft en bred lisekrets.>’

Sta Katarina 1dmnade efter sig 373 brev, en samling boner och en bok, Dialogen. Dialogen ses
som det storsta verket av Sta Katarina, som ett testamente till hennes efterfoljare. Den
betraktas ocksé som en andlig klassiker och dr en sammanfattning av Sta Katarinas teologiska

tankar.>®

MYSTIK

Sta Katarina foddes i Siena, under medeltida Italien.> Vid denna tid florerade det tre parallella
teologiska strémningar; den folkliga och den monastiska mystiken samt skolastisk tradition.®
Sta Katarina av Siena rdknas som mystiker och inte bara en mystiker utan ocksa som en lérare
i mystik, en mystagog.! Mystiken hade hittills tillskrivits munkar men bredde nu ut sig dven
pa grisrotsniva och den kvinnliga fromheten far en vésentlig plats. Den kdnnetecknades av att

gora gott bland de lidande i samhillet och samtidigt striva efter att forenas med Gud. Malet

34 di Benincasa, The Dialogue, 1-22; Diesen, ”Katarina Av Sienas Fromme Barndom”.
35 di Benincasa, The Dialogue, 1-22; Diesen, ”Katarina Av Sienas Fromme Barndom”.
3¢ Noffke, ”Introduction”.

57 Norris, ”Love of God and Love of Neighbor”.

>8 Noffke, “Introduction”; Noffke, The Writings of Catherine of Siena”, 303; McDermott O. P., ”Catherine of
Siena Doctor of Friendship”, 25:02.

3 Noffke, ”Introduction”.

0 Geels, Medvetandets stilla grund, 102—16; Geels, Kristen mystik: Del II, kap. 1; Geels, Kristen mystik: Del I,
119-21.

8 McDermott O. P., Katarinas andliga utveckling & undervisning, 16; Muessig, “Introduction”.
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var att efterlikna Kristus. Skriv- och laskunnigheten spred sig alltmer parallellt med att stader
véxte och med penningekonomin tilltog. Uppenbarelser forekom ofta och nedtecknas i
sjdlvbiografiska skrifter. Dessa skrifter efterstravade ofta att faststilla exempel pé hur tron

skulle levas.®?

En vanlig uppfattning om mystiker &r att de har en nira och erfarenhetsbaserad relation till
Gud som inbegriper en eller flera extraordindra upplevelser av en annan dimension av
verkligheten (transcendens). Med erfarenhet avses inre syner, horande tilltal och likande
erfarenheter, diar mystikern gor ansprak pa att upphovet till synen &r Gud. Dessa erfarenheter
ger radikala konsekvenser for individens eget liv. Mystika erfarenheter sker ofta innanfor

ramen av religion som blir mystikerns begreppsram.®’

Mystiken ser pa kirleken som en kraft, Guds kraft. Den mystika (mysticism)

traditionen efterstravar en gemenskap med Kristus genom tva jdmstdllda végar; drabbningen
av Gud eller nedsiinkning i den mystika kroppen.®* Mystiken utgr frin hjirtat i sokandet efter
Kristus och menar att Gud ger sig till kdnna for ménniskan i1 hennes inre sdsom 1 tankar,
kéanslor, hopp, fantasier, bilder, drommar och kirlek och motsvarande, likavil som i skam, 1
ménniskans hemligheter, ilska och avundsjuka eller andra sitt ddr mianniskan motstar Guds
kérlek. En mystiker strdvar efter att bli sa tom pa det som kan hindra gudsrelationen, hindra
att Gud tar sig en boning hennes inre.®> Hos mystikerna ir kiirlekens erotiska dimension
pataglig som ett fysiskt uttryck riktad mot Gud. Till exempel kan den ta sig uttryck i en
asketisk livsstil dir kroppen fostras i sitt kdrlekssprak. De visar pa att erotik och helighet hor

nédra samman.%°

Carl McColmann skriver i sin bok ”The big book of Christian Mysticism” att mystik ar
ogripbart, dirmed svart att greppa och definiera. Han menar att praktisera det andliga livet,

som regelbunden bon och gudstjinstliv, mojliggér mystika erfarenheter men inbegriper dem

2 Geels, Medvetandets stilla grund, 102-16; Geels, Kristen mystik: Del II, kap. 1; Raitt, Christian Spirituality.
Vol. 2, 121; Jeanrond, Kdrlekens Teologi, 105.

3 Geels, Medvetandets stilla grund, 15; McColman, The Big Book of Christian Mysticism, kap. 2.

% Med begreppet “mystika kroppen” avser forfattaren hér de kristna som lever idag, har levt, helgon, matyrer
och de som @nnu inte fotts. Se vidare McColman kap 9 & 10.

5 McColman, The Big Book of Christian Mysticism, 159, 161.
% Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 31-35.
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inte per automatik. Darmed soker han en avdramatisering av begreppet och betona en
vardaglig dimensionen i motsats till den elitistiska mystiken. Han problematiserar begreppet

och stiller frigan om begreppet inte blandas ihop med helgelse, helgon eller esoterism? ®’

SANKTA KATARINA — EN SOCIAL MYSTIKER

Sta Katarina tillhorde medelklassen och hade ingen utbildning genom nagon skola, ingen
adlig bord och inte ens nunna, trots det var hon utpriglat vis och hade en teologisk kunskap,
nagot som visar pa hennes andliga mognad anser McDermott.®® Hilda Graef jaimfor mystiker
med konstnérlig inspiration. Tekniken maste ldras men konstnidren behdver ocksa inspiration
for sitt arbete. Graef menar att Sta Katarina hade denna inspiration d4 hon hade en teologisk
forvissning i sin undervisning som manga teologer forvarvar over tid men som éterfinns i en
ung olird kvinna.®® O’Driscoll beskriver Sta Katarina som en intelligent kvinna med ett gott
minne och stor mottaglighet.”® Det #r troligt den teologiska kunskap hon fick kom frén liturgi,
predikningar, allmin hoglasning, liturgiska bilder och samtal med hennes foljare samt
biktprist och vin Raymond Cupa.”! Hennes undervisning ir personlig och samtidigt firgad av
medeltidens tankar.”? Hon utmirker sig gentemot andra samtida mystiker d4 hon skriver fram

teologiska lirosatser pa ett litt tillgéingligt sétt for ditidens lekmén.”

Nér Sta Katarina var 6 ér fick hon sin forsta vision vilket hade en genomgripande péverkan.
Hon bestdmde sig tidigt att inte gifta sig och pabdrjade en string askes. Vid 16—18 érs aldern
upptogs hon till tredje orden inom dominikanerna i1 den katolska traditionen. Orden bestod
framst av dnkor och de kallades for botsystrar eller "Mantellate”, en lekmannagren, vilka
levde i sina egna hem och utférde barmhirtighetsgirningar.” Sta Katarina levde i ensamhet

och bon de tre forsta aren av ordenslivet. Det resulterade i en erfarenhet av ett giftermal

7 McColman, The Big Book of Christian Mysticism, kap. 2.

% McDermott O. P., Katarinas andliga utveckling & undervisning, 76.
% Graef, ”A Mystic in the World”.

70 O’Driscoll, Passion for the Truth, Compassion for Humanity, 12.

"1 O’Driscoll, 12; Foster OP, ”Selected Writings”.

72 Foster OP, ”Selected Writings”.

3 Norris, ”Love of God and Love of Neighbor”.

74 Diesen, “Katarina Av Sienas Fromme Barndom”; McDermott O. P., ”Love and Laughter”; McDermott O. P.,
Katarinas andliga utveckling & undervisning, kap. 1 samt Introduktion; Noffke, “Introduction”; Muessig,
“Introduction”; McDermott O. P., ”Catherine of Siena Doctor of Friendship”, 8:32.
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mellan henne och Kristus (brudmystik). Har fragar Kristus Sta Katarina om hon kan vara dér
han &r - bland ménniskorna. Detta dr starten pa Sta Katarina aktiva liv bland ménniskorna i

Siena. Dirfor riknas hon som en social mystiker eller mystik aktivist.”

Sta Katarinas karlek till kyrkan var stor, for dess uppdrag och behov férnyelse. Hon fick dock
inget varmt mottagande av kyrkan som lekman utan méttes med skepticism.”® Hon hade ett
betydande politiskt engagemang, arbetade for att skapa fred men framfor allt engagerade hon
sig i medminniskan pa olika sitt.”” Hon blev en andlig viigledare till mdnga ménniskor,

1.78

genom brev och samtal.’® Hon ldrde ut for att inspirera till goda handlingar, utan att

moralisera.”®

KARLEK HOS SANKTA KATARINA

O’Driscoll menar att Sta Katarinas teologi utmérker sig historiskt d4 hon insisterar att
kirleken till Gud och medminniskan #r en ouppldslig enhet.3® Walsh skriver att for Sta
Katarina dr den enda mdjliga reaktionen pa att vara dlskad av Gud 4r att dlska, men det ar
forst efter att ménniskan erfarit kirleken fran Gud. Tro, for Sta Katarina, dr ndgot mycket mer
an en intellektuell overtygelse. Det dr ocksé en erfarenhet i hela médnniskans vésen av att vara
dlskad av Gud. 8! Med andra ord inbegriper tro for Sta Katarina bade den intellektuella
kunskapen om och erfarenheten av Guds kérlek. Kérleken till medménniskan 4r en logisk
konsekvens av kérleken till Gud. Kunskap om Guds godhet leder foljaktligen till en 6kad

sjalvkinnedom. Ur sjilvkinnedomen utspringer kirleken till medminniskan.

Noffke menar att Sta Katarina ser p4 méanniskan som formad i kérlek for att dela det eviga
livet och glddje som &r Gud. Det dr undervisning samt Jesus dod och uppstandelse som ger

oss ett liv 1 Gud och ldr méinniskan att leva 1 sanning och kérlek. Flera menar att Sta Katarina

5 Noffke, ”Introduction”; Geels, Kristen mystik: Del II, 26-29.
76 McDermott O. P., ”Catherine of Siena Doctor of Friendship”, 1:15:50.

77 Blake, ”Catherine of Siena and the Papacy”; McDermott O. P., Katarinas andliga utveckling & undervisning,
kap. 1 samt Introduktion; Muessig, ’Introduction”; Noffke, Vision through a Distant Eye, kap. 4.

78 di Benincasa, The Dialogue, 1-22.
7 D’Urso O.P, Catherine of Siena Doctor of the Church, 9.
80 O’Driscoll, Passion for the Truth, Compassion for Humanity, 117 Fotnot 20.
81 'Walsh O.P, St Catherine: Doctor of the Church”.
82 Walsh O.P.
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ar influerad av Augustinsk teologi, dominikansk tradition, Johannes Cassianus, Gregor den
Store, Bernard Clairvaux, Fransiskus av Assisi, Thomas av Aquino och manga fler.
Meningarna gar isér emellanat vem hon tagit intryck av och Noffke summerar att Sta Katarina
integrerar de olika tankar i sin redan befintliga kunskap.®* Noffke anser vidare att Sta Katarina
ar paulinsk 1 sin teologiska forstaelse medan i sin syn pa ménniskan &r hon influerad av

Augustinus .3

Den roda traden hos Sta Katarina dr Guds kérlek till ménniskan uppenbarad genom Jesu
korstéstelse och uppstandelse. Hennes betoning pa karleken till Gud och att det dr sa man far
kunskap om Gud, grundar sig i hennes kallelse och vég, den mystika, dér kérleken ar
fundamentet. Utifran detta perspektiv behandlas andra teman som; Treenigheten, skapelsens
befrielse, kyrkan, ndd och livet efter detta. De dr outtdmliga teologiska teman som ingar i
Guds plan att gudomliggdra ménniskan, enligt Sta Katarina.®® I denna uppsats dr fokuset

kérleksbegreppets anvdndning i Dialogen.

TIDIGARE FORSKNING OM SANKTA KATARINA & KARLEK

Studier om Karlek och Sankta Katarina

Sta Katarina av Siena blev kénd for den engelsksprakiga vérlden under 1400-talet genom
Dialogen. Sedan dess har forskning kring Sta Katarina av Siena fortgatt.3® Det finns ingen
samlad bibliografi 6ver studier gjorda pa Sta Katarina.?” Gér man en s6kning pa google
scholar pa ’Catherine of Siena” far man 45 400 tréffar, Oria 891, ATLAS 532, LUBsearch
Discovery 1608, vilket visar pa ett stort intresse for henne. Trots det har jag endast funnit tre
engelsksprékiga studier pa Sta Katarina och Caritas/Love; A Charity born of solitude,
Christopher Roman 2015, This is why I put you among your neighbors av Karen Scott 1982,

Love of God and love of neighbor av Norris Laura Sharon 2014, vilka presenteras nedan.

8 di Benincasa, The Dialogue, 9-11.

8 Noftke, Vision through a Distant Eye, 1317, 23-24; Villegas, ”Catherine of Siena on Persons Created in
God’s Image”.

85 O’Driscoll, Passion for the Truth, Compassion for Humanity, 13; Walsh O.P, St Catherine: Doctor of the
Church”; Foster OP, ”Selected Writings”; Jeanrond, Kdrlekens Teologi, 104—10.

8 Muessig,” Introduction”.
87 Luongo, ”Catherine of Siena”.
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Artiklarna &r skrivna pa engelska och ordet Charity anvénds 1 den engelska texten. Har

anvinds ordet kirlek.

Roman: A Charity born of solitude

Roman studerar vilken funktion karlek har hos Sta Katarinas i Dialogen och hennes brev,
utifran ett samtida posthumant teoretiskt perspektiv. Hans tes &r att en mystik extas sker i
sjdlva kérlekshandlingen som ett skeende, en hdandelse som ger uttryck at den inneboende
gudomligheten i1 handlingen (personen). Den mystika extasen uttrycks alltsa i1 kdrlek. Roman

menar att Sta Katarina visar pa en aktiv kérlek 1 stéillet for en kontemplativ praktik.

Sta Katarina skapar en ny karaktér av aktivt liv skriver Roman dé det utgdr fran det
kontemplativa utgivandet och foreningen med Gud, for att uttrycka kérlek gentemot
medmaénniskan. Sjilvutgivandet, i relationen gentemot Gud, utgdr fundamentet for karlek
gentemot medménniskan. Forutsittningen for kirlekshandlingar &r att bli ett med Gud. For att

bli ett med Gud behdvs sjdlvkénnedom, givande och medmianniskan menar Roman.

Roman tar bland annat hjélp av filosofen och teologen Jean-Luc Marion och filosofen Jacques
Derrida i sin tolkning av Sta Katarina och skriver att Sta Katarina formedlar en syn pad Gud
och minniskans andlighet som béade inkluderar och 6verskrider det fysiska. Karlek har ingen
normativ struktur och utmanar aterhéllsamhet dé dess vésen ar alltid 6verflodande. ”Kenosis”
forstads som nagot som behdver praktiseras sa att subjektet (jaget) suddas ut som subjekt i det
gudomliga. Pa sé sitt blir givandet en tydligare gestaltning av utgivandet. Darmed ar
forstaelsen av kérlek som barmhértighet eller forbarmande bruten argumenterar Roman.
Vidare skriver Roman att genom att forlora sig sjdlv 1 kérlek, det &r att dverldmna sig helt,
overskrids jaget och ett ndrmande av kraften i kérlek sker. Medménniskan ar ett medel for att

detta ska kunna ske, for hjilpa Sta Katarina att dvervinna aterhallsamheten, anser Roman.

I Dialogen existerar tva aspekter av kidrlek skriver han. Den ena aspekten dr den som Gud ger
och uppenbaras i eukaristin. Den andra dr den mérgfulla kraffen 1 sjdlva korsféstelsen. En
kraft som binder Gud till ménniskan, ménniskan till Gud och gudasonen till korset. Kirlekens
natur kopplas till Guds frilsning genom Jesu dod och uppstandelse. Kérlekens visen forklaras
ocksd genom en metafor av eld som indikerar kraft. Roman f6rstér kirlek hos Sta Katarinas

som nagot som efterfragar ett dverskridande av jaget, av det begrinsade, de tidsbundna
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forestillningarna. Eftersom Gud kan dlska det som inget r, intet, och dlskade redan innan
ndgonting existerade, 4r Gud alltsa inte bunden och behdver inte heller ndgon eller nadgot for
att kunna dlska. Han kallar Sta Katarina att gora detsamma, att dlska utan band eller
bundenhet till ndgot, att ge for ”intet”. Kallelsen &r att ge utan tanke péa egenvinning och i

overflod.

Enligt Roman menar Sta Katarina att kirleken blir synlig forst gentemot medménniskan, som
uppenbarar Gud. Sta Katarinas teologi forbinder darmed kérlek till det immanenta, till en
ndrvarande Gud i medmainniskan. Det dr genom att ge som Gud blir synlig i motet med den
andre. Varje handling av kérlek innebdr att 6verskrida sig sjélv, g& bortom sig sjilv och sina
granser. Kérlek dr en giva som &r osynlig men som blir synlig i praxis och okar i synlighet ju
mer den utdvas, ges. Gavan dr ocksd att se, att det 4r Gud som ger sig sjdlv som géva, 1 Jesus

Kristus.

Roman kommer fram till att Sta Katarinas teologi av kérlek dr en kontemplativ praxis vilken
uppenbarar det ométbara och den 6verflodiga gudomen genom att i handlingen ge. Hér blir
medmainniskan ett medel for att uppenbara det gudomliga. Att ge dr en gudomlig handling

vilken pekar pa att Gud #r lika niira som din medménniska.®®

Scott: This is why I put you among your neighbors

Karen Scott redogdr 1 boken “Atti del Simposio Internazionale Cateriniano-
Bernardiniamano” for sambandet mellan mellanméansklig kérlek och féreningen mellan Gud
och minniska. Hon jamfor ett par av Sta Katarina och Bernard of Clairvaux metaforer. Bdda
anvinder sig av Kristi kropp och bilden av ett kérl for att beskriva den andliga fullindningen.
Medan Bernard ménar om det andliga livets véxt, vilket inbegriper medménniskan forst i
fullaindningen av det andliga livet, gér Sta Katarina kirleken till medménniskan till ett
fundament for att na andlig progression och fullindning. Pa sa sitt gor Sta Katarina tron och
fullandningen 1 Gud tillgdnglig for alla ménniskor skriver Scott. Vidare lyfter Scott fram att
for Sta Katarina betyder i Gud” mer &n den mystika foreningen mellan Gud och ménniskan.

Att vara 1 Gud inbegriper att dlska sin medménniska som Kristus har dlskat oss; utan egen

8 Roman, ”A Charity Born of Solitude”.
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intresse eller sokandet efter trost. Det enda viktiga i bonen ar att urskilja Guds vilja, skriver

Scott.

Bernard anvinder sig av en bild av en reservoar som behdver bli fylld med vatten vilket
innebdr, forklarar Scott, att bli fylld med kérlek och den Helige Andes nad. Det sker genom ett
kravande kontemplativt liv hos Bernard. Han menar att det &r felaktigt att behalla dverflodet
for sig sjilv utan man ar uppmanad att dela det genom att handla, undervisa och predika for
medmaénniskans frélsning skull. Det dr en viktig del av en munks andliga liv. Samtidigt kan
for mycket av givande av den andliga kérleken orsaka regression i det andliga livet. Fa
ménniskor nér sa langt att kunna ge ut av kérlek da det foljer av slutet den andliga
fullaindningen. Darfor ska munken 1 forsta hand koncentrerar sig pé att ta emot kérlek lar

Bernard.

Sta Katarina har ocksa en metafor av en vattenbehallare ddr hon jAmfor sjédlen med ett karl
som ska hallas i fontdnens vatten. Halls kérlet i vattnet mottar de gudomliga gavorna och
genom att sldcka torsten och dricka ur kérlet. Det fulla kérlet representerar den gudomliga
kérleken och att dricka ur kérlet representerar att ge kérlek till medménniskorna. For Sta
Katarina &r kdrleken till medménniskan oskiljbar fran kirleken till Gud. Den som tar emot
kérleken frdn Gud behover praktisera karleken gentemot medmaénniska. Det dr till och med sa,
skriver Scott, att Sta Katarina menar att kirleken till medméanniskan ar en essentiell och
nddvindig del av det kristna livet. Kristus gav sig sjilv frivilligt och avstod fran sin
gudomlighet dr den kristne kallad att gora likadant. Scott skriver att for Sta Katarina ar
relationen mellan Kristus och den kristne parallell som mellan den kristne och medménniskan.
Malet dr det goda och medmaénniskans fralsning. Att imitera Kristus dr for Sta Katarina det
enda sittet att tacka Gud for hans kérlek och verk. Gud och medménniskan syftar till samma

dndamal, att l4ra oss osjilvisk kirlek. %

Norris: Love of God and love of neighbor
Norris jamfor hur begreppet kérlek anvénds hos Sta Katarina i ”The Dialouge” samt i ett brev
till hennes biktfar Raymod Cupa 1 oktober 1377. Detta brev beréttar om en vision Sta Katarina

hade och som utgor kéllan till att Sta Katarina fick sin skrivarforméga. Dessa tva skrifter

8 Scott, ”This Is Why I Have Put You among Your Neighbors”.
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jamfor Norris med ”Summa Theologiae” av St Thomas av Aquino. Norris argumenterar och
visar genom hela studien relationen mellan hur Sta Katarina och St Thomas av Aquino
anvander begreppet kérlek. Norris konkluderar att de tva aspekterna av kérlek anvénds
likvardigt hos dem med tilldgget av den praktisk aspekten av teologi hos Sta Katarina, dar
skrivande &r en del av det. Sta Katarina gor genom sitt skrivande teologi om kérlek tillgénglig
for den intellektuella lekmannakretsen. Norris strukturerar sin studie utifran tre aspekter av

karlek; att dlska Gud, dlska medméanniskan och som skrivande.

Alska Gud

I Summa Theologiae av St Thomas beskrivs Kérlek fram utifran en soteriologisk teologi, dér
fralsningen dr en konsekvens av tron och skapas av kirlekshandlingar gentemot
medmaénniskan. Kérlek beskrivs som en vinskap med Gud, forbundit med helighet och
lydnad. Norris presenterar hér fyra aspekter av kérlek, vinskap med Gud, relationen till andra
mdnniskor, en inforlivning av kérlek genom ndd av Gud samt ett praktiserande av kdrlek
genom konkreta handlingar av barmhdrtighet. Detta jamfors med Sta Katarinas undervisning
som beskriver kérlek innehéllande; gudomlig kdrlek, Kristus offrande kiirlek, sjdlens kdirlek
till Gud och sjdlens kdrlek for den andre. St Thomas beskriver att kdrleken till medménniskan
inte kan skiljas frin Gud medan Sta Katarina menar att kérleken till Gud manifesteras genom
kérlek till medménniskan. Kérlek &r alltid kristuscentretat hos Sta Katarina da Kristus genom

inkarnationen manifesterar och uppenbarar den gudomliga kérlek.

Alska medménniskan

Norris redogor for att dlska ménniskan hos Sta Katarina tar sig uttryck genom att; avstd fran
att doma, be (forbon) och ge personliga rad (vigledning) medan hos St Thomas &r det;
allmosor, vilgorenhet och broderlig tillrdttavisning. Dock noterar Norris att Sta Katarina
inbegriper dven en konkret dimension av kirlek vilket inte St Thomas beskriver. Norris
beskriver att Sta Katarina forstar kirlek som nigot universellt ndgot som berdr a/la manniskor
och inte endast de ndrmaste, till skillnad fran St Thomas, som menar att kirlek 1 forsta hand ar
gentemot de ndrmaste men ocksa en mer avlidgsen medménniska i djup ndd, ska mota kérlek
menar han. Norris forklarar detta med att de har olika mélgrupper for sin undervisning. Sta
Katarinas malgrupp var lekmén, vanliga kvinnor och midn medan St Thomas skrev for

blivande prister.
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Bon har en framtrddande plats av manifesteringen av kérlek i Dialogen. Kérlek motiverar Sta
Katarina till bon och bénen 6ppnar henne for Guds tilltal skriver Norris. Stindig bon i
Dialogen &r nér karlek och bon kopplas ihop och foérvandlar varje handling till en forbon for
den andre. Medminniskan ska dlskas for Guds skull hos Sta Katarina och darfor ska ocksa
relationen mellan medménniskan och Gud tas in i omsorgen om denne menar Sta Katarina.
Genom alla sina brev guidar Sta Katarina andra sa kallade vanliga médnniskor som inte hade
vigt sina liv i avskildhet till Gud, i deras sdrskilda stridvan efter helighet genom ett vixande i

karlek.”°

% Norris, ”Love of God and Love of Neighbor”.
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3 METOD

ANALYSMATERIAL

Den text som kommer analyseras dr Dialogen i engelsk dverséttning av Susanne Noffke O.P.
1980, vilken #r den senaste engelska dversittningen av hela Dialogen.”! Originaltexten finns
inte att tillgd utan det ndrmaste man kommer originalet dr Sta Katarinas foljeslagares
manuskript. Noffke:s dversdttningen bygger i sin tur pa en kritisk granskning frén 1968 av
foljeslagarnas manuskript. Den granskningen dr inte avslutad. Den skrift som Sta Katarina
lamnade efter sig var skriven pa hennes egna Sienska dialekt och utan kapitelindelning.
Dérefter har hennes foljare i mycket tidigt skede delat in skriften i kapitel. Dessa &r inte helt

overensstimmande med textens flode skriver dversittaren.®?

DIALOGENS KARAKTAR

Hagiografin berittar att Dialogen kom till under fem dagars extas varpd hennes efterfoljare
skrev ner det Sta Katarina sa under extasen. Darefter ska hon ha redigerat texten pa egen
hand. Dock finns andra killor som indikerar att det tog betydligt langre tid att skriva

Dialogen, antagligen upp till ett r.”*

Dialogen &r en praktisk skrift da den riktar sig till Sta Katarinas efterfoljare vilka dr ordinira
ménniskor i motsats till ménniskor med en sirskild religios kallelse.”* Sjilva uppbyggnaden
av Dialogen dr en konversation mellan sjdlen och Gud vilket borjar med Sta Katarinas fyra
boner om; att reformera kyrkan, viarldens omvéndelse, for hennes vdgledare Raymond Capuas
andliga behov och om omvindelse {for en specifik anonym person i djup synd. Gud svarar

ingdende pa varje bon. Detta utgdér Dialogen.”

I inledningen till Dialogen presenteras bonerna och dérefter presenteras de i olika delar. Forst

kommer en syndabekénnelse, darefter ett svar fran Gud och avslutningsvis en tackbon. Ofta

! Noffke, The Dialogue, 1-22.
%2 Ashely O. P, ”Guide”; di Benincasa, The Dialogue, 1-22.
9 Ashely O. P, ”Guide”; Noffke, ”The Writings of Catherine of Siena”.
% Ashely O. P, ”Guide”; McDermott O. P., ”Catherine of Siena Doctor of Friendship”, 23:49.
% Ashely O. P, ”Guide”; McDermott O. P., ”Catherine of Siena Doctor of Friendship”, 23:49.
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avslutas varje bonetema med en sammanfattning. Till sin karaktir &r Dialogen noggrann och
forfattaren upprepar sig mer dn vad som dr behovligt och bygger ut det som tidigare sagts.
Hon uttrycker sig frekvent genom metaforer som dterkommande faststdller hennes argument
och lagger darefter till fler delar. Darfor dr det svart att helt uttomma Sta Katarinas tankar utan
att dras med i alla detaljer som presenteras.’® Dialogen #r ofta inkonsekvent i sin

begreppsanvindning och med flera avbrutna tankegéngar.”’

Dialogen kan betraktas som en bok om Sta Katarinas egen pilgrimsfard i det andliga

t,98

landskapet,”® eller ett verk som redogér for Guds Sanning,” eller att den forkunnar vigen till

100 e]ler som en teologisk text vilken undervisar om kirlek.!’! Ar 1970

fralsning for sjdlarna
utndmns Sta Katarina till kyrkoldrare i den katolska kyrkotraditionen da hon anses ha en hog
grad av kdnnedom om den kristna teologins kdrna och gett den ett uttryck. Hon kommer inte
med ndgon ny l4ra utan far den att framtriida '°? For Sta Katarina kretsar allt kring kérleken,

nira sammanvivt med sjilvkinnedom.'%’

ANALYSARBETE

Mot ovan bakgrund applicerades hér en hermeneutisk ansats. En innehéllsanalys ar [ampligt
for att studera kirleksbegreppet 1 Dialogen. Till stdd 1 analysarbetet anvidnds frigorna:1) Vad
har Caritas for ursprung? 2) Vad bestar Caritas av? 3) Hur manifesteras Caritas? och 4) Vad

blir resultatet av den? '%4

Innehallslig idéanalys syftar till att tolka och forstd innehallet i den text som studeras och ge

den en logisk struktur. Uppgiften ar att plocka fram textens innehéll sa att den blir

% di Benincasa, The Dialogue, 11-22.

97 McDermott O. P., Katarinas andliga utveckling & undervisning, 86.
% McDermott O. P., Katarinas andliga utveckling & undervisning.

9 Ashely O. P, ”Guide”.

100 Muessig, ”Introduction”.

101 Noftke, Vision through a Distant Eye, 24; Norris, ”Love of God and Love of Neighbor”, 14; Foster OP,
”Selected Writings”.

102 McDermott O. P., Katarinas andliga utveckling & undervisning, 18; Noffke, ”Introduction”.
183 McDermott O. P., Katarinas andliga utveckling & undervisning, 218.
104 Krishek, Kierkegaard on Faith and Love, 111.
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betydelsefull och tillimpbar for mottagaren. Det innebér att texten formas 1 hog grad utifran

mottagarens perspektiv.'%®

Efter en ndrldsning har jag utifran ovanstdende fragor har sorterat texten, dérefter sokt efter
gemensamma ndmnare och kategoriserat texten och dérpa skrivit fram en text. Vid varje steg
har jag ater last Dialogen for att se om dess innehdll 6verensstimmer med den skrivna texten.
Ingen djupanalys av Sta Katarinas metaforer har genomforts. Inte heller har analysfragorna
inkluderat hennes begrepp sjdlvkdnnedom. Efter att texten har skrivits fram har det kopplats
till tidigare forskning och teori, for att till sist tolkas och appliceras i tva olika modeller

kopplat till diakoni och kyrkans struktur.

For att gora en medeltida text som Dialogen relevant for var tid har jag anvint mig av en
samtida teolog, Jenaronds kirleksteologi, 1 analysarbetet. Genom att anvéinda hans begrepp
och teologi som forstaelseram kan fynden tillimpas pa dagens diakoni. Jeanrond har
genomgaende en allmédnménsklig blick pa kérleken i en postmodern kontext och i ett
pluralistiskt samhélle. Hans kérleksteologi och relationen till diakoni beskrivs utforligt 1

nistkommande kapitel, kapitel fyra.

Hans teologi anvénds for att belysa, klarldgga, bekrifta och ibland brygga over till vér tid.
Centralt 1 hans bok “Kdrlekens teologi” dr att médnniskan dr en kapabel aktor att dlska av sig
sjdlv. Darfor lyfts det amnet dterkommande 1 analysen. Vidare anvéinds hans begrepp
forsoning- och humaniseringsprocess regelbundet 1 analysen for att ge fler aspekter till Sta
Katarinas teologi eller for att géra hennes tankar tillgédngliga. Darefter fortsétter jag att koppla
hans begrepp vid tillimpningen i kapitel 6 av Sta Katarinas teologi pa diakonins sidrdrag och

dess relation till kyrkan.

CENTRALA BEGREPP

Nedan redogdrs for begrepp som bidra till att tillgdngliggora forstaelsen av Sta Katarinas
teologi. Begreppen ér dygd, minne, intellekt och vilja, affetto, mente och sjdlvkdnnedom

presenteras.

105 Grenholm, Att forstd religion: metoder for teologisk forskning, 213—14, 248-49.
24



Dygd

Hos Sta Katarina aterkommer begreppet dygd. Begreppet anvinds i den katolska traditionen.
New Catholic Encyclopaedia definierar dygd som foljer A habitual, well-established,

readiness or disposition of man's powers directing them to some specific goodness of act.” 1%

Hjartat

Noftke skriver att for Sta Katarina har hjértat ingen djupare betydelse mer én det fysiska
hjértat, dock #r det den plats fran vilken handlingen hérror.'%” Villegas menar att hos Sta
Katarina ér det frimst langtan, begéret (desire) som &r kopplad till affection” och ddrmed

handlingen.!®® Nedan redogérs for foljande; minne, intellekt, vilja, affetto och mente.

Minne, intellekt och vilja

Sta Katarina skriver att minniskans hjarta bestir av minne, intellekt och vilja. Villegas forstar
Sta Katarina termer foljande; Minne bevarar minniskan i vetskapen (kéinnedom) om Guds
vélgirningar mot henne vilket sporrar och bemyndiga henne att svara an till Guds handlande.
Intellektet dr formagan till att uppfatta och kénna igen Gud korrekt. Det dr ocksd genom

intellektet miinniskan lir kiinna sig sjilv. Vilja forstés hos Villegas som en trivan '% i
handling.'°

Alffetto

Noftke tolkar att hjartat hos Sta Katarina bestér av affetto” och "mente”. Affetto dversitts
ofta till "affection” och dr nira sammanvivt med vilja och handling.!!! Villegas beskriver att
“affetto” har en symbolisk funktion med flera innebdrder. Begreppet dr en kombination av
kénsla, passion, ldngtan, affekt och vilja. Det dr kopplat till mdnniskans djupaste inre dér hon

styrs av det hon vérdesétter hogt och det hon élskar och har en koppling till motivation. Detta

106 Carson och Cerrito, ”Virtue”, 548.
107 Noffke, Vision through a Distant Eye, 23-24.
108 Villegas, ”Catherine of Siena on Persons Created in God’s Image”.

109> Tyiivan™ ér ett gammalt poetiskt svenskt ord och har innebérden strdvan, anstringning eller ihdrdigt arbete
mot ett mal. Det kan ocksé ha en nyans av inre ldngtan eller strivan efter nagot hogre, exempelvis andlig
utveckling. Forekommer ej i de vanligaste svenska ordbockerna. Ett exempel pd anvindning av ordet Trivan

110 Villegas, ”Catherine of Siena on Persons Created in God’s Image”.
" Noffke, Vision through a Distant Eye, 23-24.
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4r ocksa plats dir kirlek utgar ifran, skriver Villegas.!'? Noffke forklarar "affetto” som
innehéllande en rérelse, impuls i riktning mot nigot.!!3 T analysen har jag 6versatt det med

orden "tillgivenhet” och/eller dmhet utifran google translate dversittning.

Mente

Mente Oversitts ofta till “mind” (sjél, personlighet) och motsvarar kinslan av minniskans
ande som en enhet.!'* Noffke har 6versatt det med ordet ’soul”. Jag anvinder konsekvent

manniska.

Sjalvkdnnedom

Sjilvkdnnedom ér ett centralt begrepp hos Sta Katarina och McDermott forklarar att det dr
synonymt med bon. Under medeltiden var idén utbredd att sjdlvkdnnedom och kdnnedom om
Gud hérde ihop.!"> Noffke ligger betoningen pa “cell” eller ”hus” i samband med
sjilvkinnedom hos Sta Katarina. Hon skriver att sjilvkiinnedom ir en plats dir bon sker. !¢
For Sta Katarina var det en successiv forflyttning av denna plats. Forst var det Auset hon
bodde i, sedan ett mindre rum i samma hus och till sist en plats i hennes inre diar bonen

fortgick oavsett vad hon hade for hiinderna.!!’

112 Villegas, ”Continuous Prayer in Catherine of Siena”.

113 Noffke, Vision through a Distant Eye, 23-24; Villegas, ”Continuous Prayer in Catherine of Siena”.

114 Noffke, Vision through a Distant Eye, 13-17.

115 McDermott O. P., ”Catherine of Siena’s and Self-Knowledge”.

116 Noffke, Vision through a Distant Eye, 18-20.

7 McDermott O. P., ”Catherine of Siena’s and Self-Knowledge”; Noffke, Vision through a Distant Eye, 18-20.
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4 HERMENEUTISKT PERSPEKTIV

WERNER G JEANROND

Werner Jeanrond (f. 1955), tysk romersk-katolsk lekman, professor i systematisk teologi och
har studerat teologi bland annat i Tyskland och USA. Han har haft en framstaende akademisk
karridr och rdknas till de inflytelserikaste europeiska teologerna under de senaste tre
decennierna. Till exempel blev han den forste lekmannarektorn vid St Benet’s Hall vid Oxford

Universitet. 2022 gick han i pension, dé anstilld vid Oslo universitet.''8

Boken Kdrlekens teologi” kom ut 2010 pa svenska, vilken &r en av tre i en trilogi bestaende
av kérlek, hopp och tro diar "Hoppets dynamik” utkom 2020 och bygger pa den tidigare
boken.!!? Kirleken é4r den kristna trons kiirna och dirfor 4r det av betydelse att reflektera
kring den skriver Jeanrond. Gud &lskar virlden och kirleken &r en géva till ménniskan. I

boken diskuterar han kritiskt kiirlekens kapacitet och mangfald genom historien. '

I sin teologi om kérlek har Jeanrond genomgéende ett perspektiv pa kirlek inkluderar alla
méinniskor, utifrdn en postmodern kontext och i ett heterogent samhille vilket ger en god
nutids forankring. Han 4r bade ekumeniskt och interreligdst Oppen i sitt utliggande av
kérlekens praktik men utgdr fran den kristna gemenskapen 1 boken vilket dverensstimmer vil
med dagens diakoni. Som katolik star han i samma tradition som Sta Katarina, vilket 6ppnar
upp for berdringspunkter dem emellan vilket kan vara hjélpsamt i forstaelsen av Sta

Katarina.'?!

Kiérlekens praxis

Jeanrond ser karlek, hopp och tro som teologiska dygder, vilka &r givna av Gud. De ér

nerlagda 1 ménniskan av Gud sjélv att fungera som en kompass 1 livet tillsammans med

18 Verbum, "Werner G. Jeanrond”; ”Werner Jeanrond”; Stocke-Nicolaisen, P4 brede vinger over verden”;
Jeanrond, ”Féredrag Jeanrond”.

19 Jeanrond, Kdirlekens Teologi; Jeanrond, Hoppets dynamik.
120 Gamelius, “Den kristna kirlekens etik”; Jeanrond, Kcirlekens Teologi, 13-17.
121 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, kap. 8, s 185-187.
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varandra och med Gud. Trons uppgift ér att ge riktning till vart intellekt, hoppet stottar och
bér viljan medan kirlekens uppgift ér att forena minniskan och Gud menar han.'?? Vidare
betraktar han kérleken som ett fenomen och studerar den utifrén en relation, det som sker i det
mellanminskliga samspelet eller i Gud-ménniska relationen, 1 stéllet for att exempelvis
beskriva dess natur. Jeanrond motiverar sitt perspektiv med att 1 relationen framtréder
kirlekens livfullhet och mangfald.!?3 Jeanronds blick ligger alltsa pa fenomenet kiirlek som
den ger sig tillkdnna i relation. Mot denna bakgrund definierar han kérlek som en ...relation
som bejakar ett subjekt, bekrdftar dess virde, och motiverar oss att ta reda pa mer om detta
subjekt eller objekt” och han lyfter fram att kdrleken inte heller syftar till att omorientera
nigon utan i stillet slar folje med den andre.'?* D4 han betraktar kirleken som nagot aktivt
mellan tva subjekt eller mellan ett subjekt och objekt, inkluderar det en ménnisklig autonom
kapacitet att dlska i kraft av att vara méinniska. Jeanrond menar ocksa att den formagan ger
subjektet, mdnniskan, ett egenvirde. Detta &r centralt hos Jeanrond. Han lyfter fram kirlekens
livfulla sida vilken inkluderar den erotiska aspekten, en excentrisk rorelse, en riktning och en
drivkraft som ger subjektet en upptickarlust. Den erotiska karleken inbegriper ofta en
forvandling eller fordndring bade hos subjekt och objekt eller hos ndgon av dem. Inte per
automatik utan det behdvs ocksa finnas en vilja till fordndring. Viljan ar borjan pa karleken
och det behovs inte mer for att bli en del av kérlekens praxis. Men finns inte viljan till karlek
finns inte heller kiirleken.'?> Jeanrond understryker att den kristna kiirlekens praxis borjar och
danas 1 den konkreta vardagen och i de kontexter manniskan ror sig i. Den formar ménniskan
till en relationell individ.'?® I korthet nirmar sig alltsa Jeanrond kiirleken ur ett relationellt
perspektiv och han betraktar den som nagot vilket uppstar och sker mellan tvé subjekt.
Kaérleken tar form 1 en livsstil ddr minniskan dr en kompetent och autonom karleksaktor.

Detta perspektiv ligger till grund for hans begrepp “kdrlekens praxis”.

Jeanrond anvénder sig av ordet praxis” for att beskriva den relationella kérleken som
inbegriper en sjdlvkritisk reflektion. Jeanrond ser kirlekens praxis som en /ivsstil 1 motsats till

en princip eller en teori.'?” Kérlekens praxis strivar mot att lira kiinna Gud och andra

122 Jeanrond, Hoppets dynamik, 15-17.
123 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 22-25, 37-39.
124 Jeanrond, 20-25, 260, 267.
125 Jeanrond, 22-25, 268.
126 Jeanrond, Hoppets dynamik, 92-95.
127 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 260.
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personer 1 forsoning och 1 gemenskap. Det ér en strdvan mot en gemenskap dér alla manniskor
medriknas och ocksé inkluderar Gud.!?® Sammantaget ir kirlekens praxis alltsd hos Jeanrond
en relationell livsstil som socialiseras fram i vardagens samspel mellan mdnniskor. Karlekens
praxis dr nagot som manniskan kan och behdver ldra sig. Enligt Jeanrond forvéntar sig den
kristna tron att alla dopta ska vixa och mogna 1 kérlek och dar ar den sjdlvkritiska

reflektionen central.'?®

Karlekens aktor

Jeanrond menar att kdrleken blir levande av olikheten mellan subjekt och objekt, en olikhet
som ocksé ger liv till fordndring och forvandling. Kérleken forutsitter dirmed ett ”du” for att
fodas och kan aldrig uppsta i isolering.!*® Kirleken har sitt ursprung i Gud vilken ér
forutsittningen for all mansklig kérlek, bade i den judiska och kristna ldran. Guds karlek
relateras bade till Guds vésen och som en vigledning i relationer. Dér r det dubbla
kirleksbudet en hdrnsten.!*! Hos Jeanrond #r kirleken en Guds giva till ménniskan som
skénkes henne. Gévan giller alla och ménniskan kan bli skarpare i sin forméga att dlska
genom att trina den. Néir Gud fordjupar denna forméga hos henne far den ett djupare féste 1
minniskan och dirmed fordjupas insikten om Guds relation till ménskligheten.'*? D4 all
kérlek dger samma genesis menar Jeanrond att alla uppdelningar av kirleken blir
konstruktioner, men att olika subjekt, per se, ger den olika gestalt. Foljaktligen finns det heller
ingen uppdelning i eros eller agape. Inte heller nagon uppdelning mellan kristen och icke-
kristen kirlek.!3® Vidare menar Jeanrond att kiirleken vill en relation, en gemenskap med den
andre och kan soka efter en total férening med den andre. Denna stravan omfattar en erotisk
komponent av kérleken, en del 1 att dlska och l4ra kinna den andre, &dven i relationen gentemot
Gud.'** Didrmed argumenterar han emot ett perspektiv pa kiirleken som ett forhallningssitt.

Ett sidant perspektiv reducerar kirleken menar han.!¥

128 Jeanrond, 59.
129 Jeanrond, 185.
130 Jeanrond, 22-25.
131 Jeanrond, 256, 267 och kap 2.
132 Jeanrond, 95-97.
133 Jeanrond, kap. 2.
134 Jeanrond, 34, 36.
135 Jeanrond, 48, 228, 245, 251, 256, 260, 268, 272—73; Jeanrond, Hoppets dynamik, 25-26.
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Som omndmndes tidigare, dr Jeanronds méanniskosyn att hon &r ett autonomt handlande
subjekt i kirlekens praxis. Kérleken dr en gava fran Gud, en drivkraft och liv. Alla ménniskor
ar inbjudna och uppmanade att delta i denna praxis som aktorer; att skapa, forlata och bekrifta
1 sina sammanhang. Det dr genom att faktiskt dlska som ménniskan l4r kinna medménniskan
och Gud pa ett mycket fortroligt och néra sitt. Det dr ocksd dar ménskligheten bejakas som
mest. Méanniskans livsuppgift att dlska och dlskas och den far néring och stdd i bon och

kontemplation menar Jeanrond.'3¢

Ingredienser 1 kirlekens praxis

Oavsett idétradition fornimmer ménniskan en rorelse, en dragning till att ga bortom sig sjilv,
gora sig disponibel mot det transcendenta for kirlekens skull menar Jeanrond.'*” Hos honom
innebér denna riktning mot det transcendenta, en mojlighet till en humaniseringsprocess. Det
ar ett forlopp dir hon Over tid personifieras alltmer och i vilken Gud sjélv &r engagerad i.
Denna process mojliggdr for en genomgripande forvandling av ménniskans guds- och
sjalvbild. Ménniskans gudsbild, vérldsbild och forestdllning om gemenskap forvandlas 1
denna personifieringsprocess och fér dartill konsekvenser pa ménniskans kérlek, kirleken
formar i sin tur kroppen, kroppen formar dirpa sjélvbilden och sjilvbilden kérleken. De tre
definierar varandra oupphorligen vilket dr en del av denna humaniseringsprocess. Denna
process forutsitter alltid en medverkan frén ménniskan sjilv i motsats till att kédrleken
kondenseras till nagot autonomt i ménniskans sjdl. Midnniskan kan bara ldra kdnna den andre,
Gud inkluderat, genom att praktisera kiarlek. Den konkreta dimensionen dr darmed ett villkor

for karleken.!38

Kunskap om kérlek tilldgnas foljaktligen genom erfarenhet. Det yttersta kinnetecknet pa
denna kérlekspraxis dr om dér finns en vilja att finnas tillhands for andra manniskor 1 respekt.
Dir #r den sjilvkritiska reflektion betydande.'*® Kirleken berdr livets alla aspekter och
ménniskan behover utforska kirleken i olika gemenskaper for att ldra sig att dlska i samtliga
delar. Dér dr humaniseringsprocessen en del 1 det larandet d& dess frukt &r en mogen relation

till sig sjélv. Gemenskapen ér en del av formandet av ménniskan till en kérleksaktor och ger

136 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 253, 255-56, 260, 273.
137 Jeanrond, 256-61.
138 Jeanrond, 28-30, 253—63, 272-73.
139 Jeanrond, 226, 250-52.
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néring till kirleken.'*® Minniskans forméaga till att dlska 4r gudagiven. Den uppstir mellan tva

subjekt och skérps genom en humaniseringsprocess och fordjupas genom livet tillsammans.

Jeanrond f6r in begreppet kyskhet som en del av kérlekens praxis, som ett kristet kirlekens
samvete och en dimension av den sjélvkritiska reflektionen. Han placerar begreppet utanfor
den monastiska kontexten och menar att kyskheten undersoker, avslgjar, utmanar allt som
hindrar kérlekens frihet och livfullhet. Kérleken stimuleras nir manniskan fokuserar pa den
andre. Kyskheten mojliggor for ménniskan att avsta till fordel f6r den andre, f6r kérlekens
skull, 1 kontrast till sjdlvfornekelse, asketism eller egen vinning sdsom 6kad helighet.
Kyskheten mojliggor full (fysisk) ndrvaro av ménniskan. Han menar att kyskhet ar en viktig
dygd i kérlekens praxis, en sjidlvrannsakan, dar ménniskan kritiskt reflekterar kring sina
avsikter. Kyskheten far sin niiring i bonen och kontemplation.'*! Férutom sjélvreflektionen
som kyskheten inbegriper, menar Jeanrond att kérleken behover frihet och mod for att leva

och formeras.!*?

Kaérlekens kroppssprék

Kaérlek som fenomen ar transformativ och ar dirmed en kraft till fordndring, vilket ocksa
inbegriper en sjélvinsikt hos de forvandlande subjektet enligt Jeanrond. Kérleken &r transitiv
dé den dr en rorelse mellan tvé subjekt. Den dr transcendent da den dverskrider granser och
begriansningar. Den uppmuntrar sig sjdlv och andra att se bortom sig sjdlv och samtidigt som

den forblir personlig.'*

Karleken &r 1 sin natur mangfacetterad och darmed ocksé dess uttryck. Den ménskliga
kérleken behover en fysisk kropp for att ge kirleken en gestalt och form. Kroppen mdjliggor
en identifikation och ett igenkéinnande av en sjilv i den andre.!** Handlingar i solidaritet 14 &r

“ett fysiskt” uttryck for kérlek 1 en kristen kontext anser Jeanrond. Den forutsétter en

140 Jeanrond, 48, 185, 219, 226.

141 Jeanrond, 211-17.

142 Jeanrond, 244, 273.

143 Jeanrond, 228, 251, 256, 259-60, 272.

144 Jeanrond, 28-30, 211, 245; Jeanrond, Hoppets dynamik, 27.

145 Som jag forstér Jeanrond utgdr han hir fran den katolska socialldran dér solidaritets begreppet dr en av fyra
principer. Solidaritets begreppet har likheter med diakoni inom den lutherska traditionen. Se vidare:
Solidaritet och katolsk socialldra.
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sjalvkritisk och reflekterande kérlekspraxis, kyskhet. Solidariteten visar pa att ménskligheten
hor samman och styrkan i att komma samman utifrén ett igenkdnnande i och med de utsatta.
Motiven och resultaten av solidaritetshandlingar behdver oavbrutet vara under granskning
forordar Jeanrond.!#¢ Han lyfter fram vikten av att reflektera 6ver om solidaritetshandlingen,
for den enskilde eller gruppen, bidrar till fornyelse och frihet att handla i1 kdrlek. Ett annat
perspektiv ér att reflektera dver i arbetet ar hur viljan till att tjina andra ménniskor ser ut. Vad
ar motiven for solidariteten? Jeanrond poédngterar nddvindigheten av jambordigt och

symmetriskt samspel for att ge kirlek utrymme i solidaritetshandlingen.'#’

Guds solidaritet med méanniskan illustreras for Jeanrond i exempelvis forbundet med det
Israeliska folket, tillsammans med de judiska lagarna, och ar premissen for en framgéngsrik
relation mellan Gud och ménniska. I forbundsrelationen definieras inte kérleken till en kinsla
utan den tar gestaltat i lydnad gentemot Gud. I paritet med forbundet 4r ocksé kyrkan ett
uttryck for Guds kérlek hos Jeanrond. Ett annat uttryck for Guds karlek till mdnniskan &r

genom inkarnationen dir ett fysiskt mdte sker mellan Gud och méinniskan i Jesus.!*®

Jeanrond lyfter fram ett ytterligare uttryck for Guds kérlek till ménniskan vilket &r det dubbla
karleksbudet; "Du ska dlska Herren, din Gud, med hela ditt hjdrta och med hela din sjdl och
med hela ditt forstand. Du skall dlska din nésta som dig sjalv”’ (Matt 22:37- 40). Han menar
att Jesus befaster och vidgar de judiska lagarna i budet samtidigt som relationen mellan Gud
och ménniskan och de mellanménskliga relationerna skérps. Jesus anvinder budet till att
uppmana till konkret handling skriver Jeanrond. Jeanrond utgar fran de synoptiska
evangelierna dér Jesus auktoriserar ménniskan till att vara ett eget dlskande subjekt. Jesus
manar varje manniska i sin undervisning, genom liknelser, predikningar att utvecklas till en
medmaénniska for den andre. Jesus uppmanar alla manniskor, ingen undantagen, att géra gott
menar Jeanrond, da den konkreta handlingen speglar att Guds kirlek géller alla méanniskor.
Jesus uppmaning i de synoptiska evangelierna innefattar inte heller hér att uppbada olika

kénslor i relation till det konkreta handlandet understryker Jeanrond utan att faktiskt handla

146 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 250-52.
147 Jeanrond, 250-52.
148 Jeanrond, 262.
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gott.'*’ Minniskans handlande gentemot medménniskan 4r med andra ord hos Jeanrond ett

uttryck for Guds kérlek till henne.

Forsoning och kérlekens praxis

Jeanrond argumenterar i sin bok Hoppets dynamik for anvindandet av ordet forsoning som
bendmning av Guds skapande och férvandlande handlande i stéllet for begreppet frialsning.
Frélsning dr associerat med manga och olika tolkningstraditioner och kan i vissa avseende
vara belastat med negativa virden. Genom att anvénda ordet férsoning vidmakthalls
ménniskans potential att kunna handla som eget subjekt likvél som att det &r ett samspel
mellan Gud och ménniskan. Gud blev méanniska i Jesus Kristus for att 14ta hela skapelsen
forsonas med skaparens initiativ och dess ursprungliga syfte. Genom inkarnationen rustas
ménniskan med hopp om Guds framtid och en tro pa Guds nirvaro och kérlek i skapelsen och
méinskligheten argumenterar han. Hopp, tro och kirlek ar gudagivna principer till det verkliga
livet genom vilka ménniskan inbjuds att leva tillsammans med Gud i hennes férsonande

nérvaro och handlande.'°

Da karlekens praxis ér essentiell uppmanar den ocksa manniskan att delta i den sista tiden.
Den #r kyrkans eskatologiska uppdrag enligt Jeanrond. '*! For Jeanrond ir frilsning (lds
forsoning) relaterat till en delaktighet i Guds handlande hér och nu, 1 denna vérld och 1
minniskans vardags kontext.!> Frilsning ir ocks4 relaterat till Guds kirlek. Léiran om tidens
slut villkorar en kristen gemenskap, det vill sdga kyrkan, menar Jeanrond. Dérpa foljer att
kyrkan behover utéva en markbar och tydlig kirlekspraxis for att dess ldra ska vara

kongruent. '3

Det sker genom att enskilda ménniskor kommer samman och gemensamt deltar i en kirlekens
praxis. Det ar dessa enskilda individer som utgor kyrkan. Det finns alltsa ett samband mellan

hur den enskilde kristne praktiserar sin tro och dennes syn pa kyrkans uppdrag i den sista

149 Jeanrond, kap. 2.
130 Jeanrond, Hoppets dynamik, 76-80.
151 Jeanrond, 92-99.
152 Jeanrond, Kdrlekens Teologi, 261-63.
153 Jeanrond, Hoppets dynamik, 243-47.
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tiden.'>* Sjilva kirlekens praxis #r en aktiv respons pa Guds kreativa, ssmmanforande och
relationsbyggande verk. Det ér en forvandling av skapelsen, initierad av Gud sjédlv genom sin
sjdlvutgivande kérlek, bendmnd som inkarnation. Ménniskan sjdlv dr inbjuden att tillsammans
med andra, med Gud i hennes skapande delta aktivt i denna férsonande plan genom att leva
ett liv 1 kérlek. Denna forvandling 6ppnar upp for en personlig transformation (ovan namnd
som humaniseringsprocess) av deras syn pa Gud, pa Guds folk, pa universum och det egna
jaget, en forsoningsprocess. Tron bar dirmed etiska konnotationer och innebord. Dérfor dr

kirleken, som gudomlig géva, ndgot som ger manniskan hopp om uppfyllandet av Guds

16fte.!

Kaérlekshandlingar i en kristen praxis forblir i sig sjdlva 6ppna for Guds forvandlande nérvaro,
infor Guds mysterium och méinsklighetens eget mysterium. Handlingen, som en respons pa
Guds gava, uppmuntrar minniskan att gora sig helt disponibel for Guds kérleksfulla
forvandling av henne sjélv och den virld hon lever i. Ddrmed kan andra i hogre grad ana

Guds nérvaro i dessa handlingar nir ménniskan deltar i konkret solidaritetsarbete.'>

SAMMANFATTNING

Ovan har redogjorts for Jeanronds kirleksteologi dir hans begrepp kérlekens praxis ér
centralt. Kirleken ar en men uttrycks olika utifrdn dess subjekt, vars villkor dr viljan till
kérlek. Kérlekens praxis dr en relationell livsstil formeras 1 samspel med andra och 1
vardagen. Den utgér fran att minniskan &r en sjilvstindig handlande kérleks aktor med
formaga att vixa i kdrlek. Den behdver mod och frihet for att 6ka. Kyskheten, definierat som

kérlekens samvete och inkluderar en sjdlvkritisk reflektion och ar centralt 1 kirlekens praxis.

Vidare ser Jeanrond kérlek som nagot vilket uppstir mellan tvd subjekt och intensifieras
genom en humaniseringsprocess och i de sammanhang ménniskan befinner sig i. Genom
kérlekens praxis 0ppnar méinniskan sig for Guds férvandlande och forsonande nérvaro och
uppenbarar for andra Guds ndrvaro genom konkret solidaritetsarbete. Det ér ett uttryck for

kérleken som hjélper andra att upptdcka Guds nérvaro.

154 Jeanrond, Kiirlekens Teologi, 243-47.
155 Jeanrond, Hoppets dynamik, 99.
156 Jeanrond, 238, 239.
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Jeanrond lyfter fram kéarlekshandlingens bade transcendenta och immanenta dimension, vilket
i kapitel ett identifierades som ett diakonalt sdrdrag. Han betonar dven betydelsen av att
praktisera kérlek 1 den storre kontexten av Guds handlande, férmedlar en ménniskosyn som
bemyndigar individen och placerar kirlekens praxis bortom uteslutande dess uttryck. Denna
helhetssyn pé kérlekens praxis och solidaritetsarbete dverensstimmer med nutida
diakonsyner. Jeanronds teologi ar darfor ett relevant raster for att ndrma sig Sta Katarinas

skrift Dialogen och till stod for att relatera hennes teologi till diakonalt handlande.
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5 KARLEK I DIALOGEN HOS
SANKTA KATARINA

Nedan redogdrs for Sta Katarinas anvindande av begreppet karlek i hennes skrift Dialogen.
Orden caritad” och “amore” omvixlande i den Sienska grundtexten for kérlek.'>” Sta Katarina
hennes anvindning av orden “caritd” och “amore” kan likstéllas med anvéndningen av
kirlek” idag. M&jligen har ”amore” en mer fysisk innebord #én “caritas” hos Sta Katarina.!*®
Hennes teologi belyses utifran Jeanrond. Han ndrmar sig fenomenet kérlek utifran
perspektivet relation, sdsom karleken upptrader mellan tvé subjekt, och gor géillande
ménniskans egen kapacitet till att dlska och hennes aktiva roll i kérlekens praxis. Kérlekens
forutsitter en vilja och en humaniseringsprocess, dven kallat forsoningsprocess hos

Jeanrond.'’

Sta Katarinas perspektiv pa kirlek ar utifrdn ménniskans inre. Hon skriver till ménniskor i sin
samtid som inte lever i klostergemenskaper for att uppmuntra dem 1 sin relation till Gud
genom att #lska.'® I denna del illustreras hur Sta Katarina integrerar hjirtats disposition och
konstitution till en resonans 1 handling. Hennes perspektiv ér i huvudsak teocentriskt men
aven antropologiskt. I denna uppsats framtrader dock det tidigare perspektivet mer. Infor
ldsningen paminns ldsaren om att Sta Katarina ar en oldrd kvinna. Det vill séga att hon inte
har gatt i ndgon skola och lds- och skrivkunnigheten haller pd att spridas under hennes

levnadstid. Det 4r mot den bakgrunden hon undervisar, foretrddesvis lekmén, om kéirleken.

GUD AR KARLEK

Presentationen borjar 1 kirlekens ursprung dir ménniskans roll beskrivs, och fortsdtter sedan
med en redogorelse av innehéllet 1 kdrleken och ddrefter dess uttryck och verkning. Gud ér

kérlek dr indelad 1 kérlekens ursprung, den syrade brodet som inbegriper inkarnationen samt

157 di Benincasa, The Dialogue, 26. Fotnot 4.
158 Brady, Christian Love, 82.
159 Jeanrond, Kdrlekens Teologi, 256—61.
160 Jeanrond, 83; Norris, ”Love of God and Love of Neighbor”.
36



manniskans hjérta vilken presenterar dess konstitution. Har presenteras bade ett teocentriskt

och antropologiskt perspektiv. Redogorelsen kopplas till aktorskap i kédrleken.

Kaérlekens ursprung

I detta avsnitt kommer Sta Katarinas tankar om kérlekens upphov redogoras relaterat till

manniskans skapelse och aktorskap.

For Sta Katarina har alla ménniskor formagan att visa kérlek d& hon ar skapad i kérlek, till
Guds avbild och likhet. Médnniskans vésen ér kdrlek och vilket far till f6ljd en
“allmédnménsklig ” formaga till att visa kérlek gentemot andra. Alla ménniskor har kapacitet

till att dlska.'6!

“It was with providence that I created you, and when I contemplated my creature in myself

fell in love with the beauty of my creation. It pleased me to create you in my image and

likeness with great providence.” '®?

Citatet illustrerar hur Guds kérlek till manniskan existerade redan frin tidens begynnelse. Han
fornam 1 sig sjélv det skapade och drabbades av kérlek till ménniskan, hela skapelsen. Gud
dlskar med andra ord ménniskan innan hennes tillblivelse.'®® Sta Katarina beskriver i intensiva
och kédnsloméssiga ordalag Guds kérlek till minniskan och hela skapelsen. Emellanat kan man
hora hur hon utbrister, néstan sjunger ut till Fadern ... You are so madly in love in your
creatures that you could not live without us!”” Ingenting kan heller fa Fadern ur fattningen
sasom karleken! Sta Katarina drabbas sjédlv av Guds oerhdrda karlek och med den insikten om
hans ovillkorliga kirlek till henne utvecklar hon en teologi som hon lever ut och undervisar i.
Det #r en kiirlek utan anledning och for intet. Det #r obegripligt for Sta Katarina.'®* Kirleken
ar alltsa fundamentet for existensen i Sta Katarinas teologi och allt harrér fran Guds kérlek

och Guds totala hinforelse av ménskligheten.

161 di Benincasa, The Dialogue, 26, 116.
162 4i Benincasa, 277.

163 di Benincasa, 220, 29.

164 4i Benincasa, 63.
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Jeanrond illustrerar kérleken som nagot som uppstéar och bli levande 1 motet med det som é&r
olikt ménniskan sjilv, den annorlunda andre.'® Utifran detta perspektiv ir kirlek inget
ménniskan “dger” eller ”har” utan ndgot som blir till liv, det fods i mértet med den andre.
Jeanrond far berika citatet fran Dialogen ovan, Guds intentioner 1 sitt skapande. Ett mote sker
mellan Gud och ménniskan, och da Gud fornimmer det skapade drabbas hon av kérlek till
ménniskan och gnistor uppstar. Jeanronds blick pa kirlek som ett fenomen understryker
vikten av sjélva erfarenheten av att vara dlskad som en generator till att vilja dlska, bade hos

Gud och hos méanniskan.'%°

Sta Katarina pekar dterkommande pé att médnniskan dr skapad till Guds avbild och likhet,
vilket inkluderar en forméga till att kunna &lska i sin egen kapacitet. Jeanrond formulerar det
som ett handlande subjekt”. Denna minniskosyn ddr ménniskan &r en kérlekens aktor
borjade spira hos Bernhard av Clairvaux men lyftes fram ur en mer positiv aspekt hos Thomas
av Aquino.'®” Sta Katarina betraktas ofta vara en “thomist” ur flera aspekter och hir

framtrider ett sidant exempel pa en thomistisk tankegang.

Dartill undervisar Sta Katarina att det 4&r genom dopet som kérleken blir delbar till andra
méinniskor. Hon mélar upp en bild av ett stearinljus som tinds genom dopet pa Guds kérleks
ldga och ir det enda sittet, menar hon, som kirlek kan ges vidare, expandera.'®® Hon goér
alltsa en distinktion mellan den allm@nmaénskliga formégan till att dlska och formagan vilken
gors delbar genom dopet. Det ér i dopet méinniskans karlek fir néring till att vixa 1 kérlek.
Vixandet sker inte av sig sjdlv utan kréver traning och dér ger dopet kraft. Samtidigt som alla
manniskor kan 6va sig och vixa i kdrlek och gor det genom att leva tillsammans. Sta Katarina
utvecklar inte ndgon uttalad teologi om relationen mellan dopet - ljus - kérlek i Dialogen, men
utvecklar metaforen. Sta Katarina dterkommer till sakramenten i Dialogen vilket visar pa hur

centralt de ar for henne. De vidror karlekens substans. Karlekens substans existerar i

165 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 20-25.
166 Jeanrond, 36, 46-47, 256; Jeanrond, Hoppets dynamik, 14-17.

167 Thomas av Aquino (1225-1274) menar att kiirleken dr en, ménniskan &r en egen aktor i kiirleken dé hon édr
skapad till Guds avbild. Vidare ser han kérleken som en dygd som Gud ingjuter i médnniskan. Karlekens mal ar
en forening med Gud. Foreningen mellan Gud och ménniskan ér en f61jd av kérleken och kérleken en
konsekvens av viljan, viljan att dlska Gud. Den radande forestillningen under medeltiden, da Aquino och Sta
Katarina levde, var att ménniskan var skapad till Guds avbild och vdsen och ddrmed hade en formaga till att
kunna dlska. Under denna tidsperiod forsokte man dérfor utrona hur kérleken kunde néras och forddlas genom
olika levnadsformer. Jeanrond, Kdrlekens Teologi, kap. 4.

168 di Benincasa, The Dialogue, 205-9.
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synnerhet inkarnationen. Sta Katarina lar att ménniskans mening &r att dlska och hennes

kapacitet till det &terskapas i inkarnationen. !¢’

Det syrade brodet

Har f6ljer en kort redogdrelse for inkarnationens betydelse for kirleken. For Sta Katarina ér

inkarnationen en premiss for karlek.

Gud blev ménniska av kirlek. Guds karlek gav sin kérlek till manskligheten genom
inkarnationen, genom Kristus i sin dod och uppsténdelse. Gud blev ménniska och
méinskligheten blev gudomliggjord genom att gudomligheten blev “inknddad” 1
ménniskosliktet genom Jesus, likt jdst 1 en broddeg. Denna brodmetafor tecknar métet mellan
det immanenta och transcendenta. Mdtet, uttryckt i ordet forening, relaterar till inkarnationens
mysterium, att Gud klddde sig 1 ménsklighetens dridkt och aterskapar ménsklighetens
existentiella mening. Dérigenom aterfor Jesus ménniskan till kérleken. Konsekvensen ar
bestindig, evig, da inte heller doden kan skilja Gud och méanskligheten at. Manniskan kan
alltsd inte ldngre skiljas mer frin gudomligheten. Méanniskans natur fordndras inte genom
detta skeende utan det ror méinniskans forméga till att dlska enligt Sta Katarina.!”® Guds
drivkraft till det inkarnatoriska handlandet ar kirlek och malet ar kdrlek vilket speglar Sta

Katarinas mystika seende.!”!

Jeanrond kan utveckla skeendet 1 inkarnationen genom sitt forsoningsbegrepp. Konsekvensen
av inkarnationen bestar i att Jesus i sin gudomlighet kommer ménskligheten till motes. Det
menar Jeanrond, dr det specifika i kérlekens praxis, i all dkta kérlek, att forflytta sig till den
plats dar den andre &r. Vidare menar han att inkarnationen inte &r ett punktuellt skeende utan
en pagdende forsoningsprocess. Det andra perspektivet han tillfor inkarnationen &r motet med
ménniskans eget inre och med Gud sjélv, liksom andra ménniskor. Jeanrond kallar bada dessa
perspektiv for en forsoningsprocess”.!’* Detta skeende av forsoning i méinniskans eget inre

finns representerat ockséd hos Sta Katarina.

169 4i Benincasa, 50-55, 65, 111-12, 205, 276-77.
170 di Benincasa, 46, 50-54, 65, 112, 205-9.
17! Jeanrond, Kdrlekens Teologi, 34-35.
172 Jeanrond, 84-91, 253-61, 273.
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Mainniskans hjérta

Under denna rubrik kommer hjirtats konstitution redogoras for och vilken ger en resonans i
handling hos Sta Katarina. Perspektivet &r teocentriskt da det 4r Gud som &r initiativtagare

men antropologisk da det handlar om hur ménniskan &r konstituerad.

Sta Katarina undervisar att hjértat innehar tre delar; minne, intellekt och vilja. Alla tre relaterar
till Gud da minnet kommer ihag Guds handlande, intellektet forvérvar insikt om Guds vilja
och minniskans vilja handlar om hennes stravan till att dlska. Detta perspektiv pd mdnniskan
kommer fran Augustinus och ar en tolkningsmodell for att forsta hur relationen mellan Gud
och minniska dr mdjlig vilket beskriver minniskans medvetande. Hos Augustinus inbegriper
strukturen minniskans forméga att ilska, framforallt att dlska Gud.'”®> Gudslikheten; minne,
intellekt och vilja kan forstis som ménniskans sjil, ande eller medvetande.!”* For Sta Katarina
ar gudslikheten forlagd till hjértat, forst och framst som en fysisk plats i manniskans inre, dir

handlingarna emanerar.'”> Sta Katarina aterger vad Gud undervisar henne;

“I provided you with the gift of memory so that you might hold fast my benefits and be made a
sharer in my own, the eternal Father s power. I gave you understanding so that in the wisdom
of my only-begotten Son you might comprehend and know what I eternal Father want, I who
give you graces with such burning love. I gave you a will to love, making you a sharer in the
Holy Spirit’s mercy, so that you might love what your understanding sees and knows.” 176

Citatet beskriver Guds intentioner ndr ménniskan formades. Hos Sta Katarina bestér
gudslikheten 1 mdnniskans minne, vilja och intellekt. I sin omsorg och glddje 6ver ménniskan
forsag Gud minniskan med ett minne; for att hon skulle komma ihdg och lita till Guds forsyn.
Ett intellekt; for att hon genom Jesus, ska kunna forstd Guds vilja. Intellektet, kunskap, insikt,
forstaelse syftar pa formagan att fa kunskap om Gud och Guds vilja enligt Sta Katarina.
Kunskapen om Gud véxer ur 6mhet och tillgivenhet (affection), vilka 1 sin tur fyller minnet

med vem Gud dr och hans godhet. Kirleken kommer av kunskap och kunskapen av kérlek. Ju

173 Villegas, Catherine of Siena on Persons Created in God’s Image” Augustinus var ocksé den forste som
systematiskt formulerade en trinitarisk struktur av médnniskans medvetande. Denna organisation av manniskans
medvetande mdjliggdr en relation med Gud menar han. Den strukturen hos Augustinus bestod av minne,
intellekt och vilja.

174 Noffke, Vision through a Distant Eye, 23; Villegas, ”Catherine of Siena on Persons Created in God’s Image”.
175 Noffke, Vision through a Distant Eye, 23-24.
176 di Benincasa, The Dialogue, 277.
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mer en minniska dlskar Gud desto mer 6ppnar hon sig for Guds kérlek. Pa sa sétt genomsyras

minniskan av tacksamhet till Gud och har omsorg om sin medménniska.'”’

Gudslikheten gavs till manniskan for att hon skulle ldra kdnna Gud, njuta av och gliddjas dver
hans godhet och stiindigt se honom.!”® Sta Katarina lir att nir minne, vilja och intellekt,
sammanfors och blir ett, blir dessa tre sjilskrafter ocksa ett med alla handlingar ménniskan
utfor. Handlingen 6verensstimmer alltsd med minne, vilja och intellekt, med hela ménniskans
inre. Det finns hér en kontinuitet fran ménniskans inre till handlingens utforande. Sta Katarina
beskriver hur manniskan blir ett med sig sjdlv med sitt inre nér hennes inre bestandsdelar
sammanfogas till en enhet och ger sa en resonans i handlingen. Hir dr ménniskans egen
erfarenhet och uppfattning om Gud central for denna sammanfogning. Vidare framtrider
ocksa en samverkan mellan Guds handlande 1 ménniskan och hennes vilja att dlska. Detta

samspel pagér i ménniskans hjirta hos Sta Katarina.

For att ge ytterligare ett perspektiv pa vad en sammanforning av minne, intellekt och vilja kan
innebdra anvinder jag Jeanronds ena aspekt av forsoningsbegrepp, vilket presenterades
tidigare. Denna sammanforning av méinniskans delar kan tolkas som en forsoning, ett inre
helande. I denna forsoningsprocessen forsonas ménniskan med sig sjélv. Det dr en enskild inre
forsoningsprocess av minniskans inre. Denna forsoning med sig sjilv blir pa sa sétt en
forutsittning for kirleken.!”” Med det perspektivet frin Jeanrond stirker han det msesidiga
samspelet mellan Gud och ménniskan i sammanforandet hos Sta Katarina. Forsoning innebér
diarmed i1 denna kontext att ménniskans uppfattning om Gud och hennes egen person
inkluderande viljan, blir ett, forsonas, upprittas, aterfors.'*® Férsoningen mellan
gudsuppfattningen och méinniskans uppfattning om sitt eget sjilv far en direkt koppling till
begreppet “humaniseringsprocess”. Han utligger denna process som ett méanskliggérande av
manniskan, en personifiering av henne dir hennes kérlekskapacitet fordjupas och ger den dess
skérpa. Det sker 1 samverkan mellan Gud och ménniska dér hon stiller sig helt till Guds

forfogande. I denna humaniseringsprocess samspelar och formar kropp, sjilvbild och kérleken

177 di Benincasa, 103, 157.
178 di Benincasa, 49—50.
17 Jeanrond, Kdrlekens Teologi, 256—63; Jeanrond, Hoppets dynamik, 238, 239.
180 Jeanrond, Hoppets dynamik, 76-80.
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varandra, i samverkan med Gud. Det som sker i1 detta forlopp é&r att kirleken gors mer

intensiv, starkare i manniskan. '8!

Jeanronds tva perspektiv, forsoning- och humaniseringsprocess gér att relatera med Sta
Katarina undervisning om hur méanniskans inre, bestaende av minne, vilja och intellekt
sammanfors och ger resonans i handlingen. Mianniskans erfarenhet av att Gud vill henne vl
ar en grund for hennes karlek. Sta Katarina har genomgéende en betoning pa erfarenheten av
Gud. Det #r tro for henne.'®? Det finns en kontinuitet hos Sta Katarina dir hon pekar pa
skiarningspunkten mellan det immanenta och transcendenta i ménniskans kropp. Hér sker det
genom ménniskans erfarenhet och kunskap om Gud éterfors och aterupprittas och ar kopplat

till manniskans gudsuppfattning.

Foljaktligen kan konstateras att nir méinniskans olika delar 1 hjirtat har sammanforts och
blivit ett, dterupprattas manniskans gudsuppfattning. Den blir mer autentisk. Nar ménniskan
blir barare av en aterstédlld gudsuppfattning inbegriper det, med Jeanronds perspektiv, ocksa

ett uppréttande av hennes sjdlvbild. Mer om sjélvbilden hos Sta Katarina nedan.

Summering

Forst en summering av hittills presentation av Sta Katarina teologi. Féljande har redogjorts
for hos Sta Katarina; att ménniskan dr skapad till Guds avbild och likhet, vilket ger henne
kapacitet till att dlska per se. Manniskan ar skapad 1 och till kdrlek. Inkarnationen ar en
premiss for kirleken da det dterger manniskan sin mojlighet i att véxa i kérlek. Hos Sta
Katarina utgor gudslikheten hos manniskan av minne, vilja och intellekt. Nir dessa tre delar

ar harmoniserade aterfar méinniskan en autentisk gudsuppfattning.

Tre olika perspektiv fran Jeanrond belyste Sta Katarinas tankar. Det ena var hur kirleken
drabbade Gud nér hon betraktade det skapade och det andra var dér Jeanronds forsoning- och
humaniseringsprocess fick fordjupa Sta Katarinas tankegdng av sammanforning manniskans

inre till en forsoning med sig sjdlv och sin gudsuppfattning. I efterféljande avsnitt kommer

181 Jeanrond, Kdrlekens Teologi, 28-30, 96, 256-63.
182 Walsh O.P, ”’St Catherine: Doctor of the Church”.
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fokuset 1 redogorelsen fortfarande vara teocentriskt, da det &r Gud som har initiativet, men

utgér fran de ménskliga aspekterna.

HJARTAT - ETT LERKARL

Under denna rubrik kommer Sta Katarinas teologi presenteras om hjartats konstitution utifrdn
dygder vilket inbegrips 1 hennes begrepp sjdlvkdnnedom. Hennes antropologi hirror fran
Aristoteles som hon sedan utvecklar. Hon har ett teocentriskt perspektiv da det 4r Gud som
handlar. Vidare kommer Sta Katarinas syn pa kérleken som en gava att presenteras, en

paulinsk tankegang. dygd

Dialogen ér full av olika illustrationer over olika teologiska perspektiv. En av hennes
metaforer fir inleda detta avsnitt di hon ofta tecknar hjirtat som ett lerkérl.!® I tidigare
avsnitt presenterades inkarnationen som en premiss for kédrleken, dess innersta element, vilken
ocksa mojliggdr en forening mellan Gud och ménniska samt bland hjértats olika delar.
Inkarnationen representeras saledes i leran vilket kérlet bestar av, dd gudomen har “knadats
in” i méinsklighetens lera, som jést i ett brod. Inkarnationen genomsyrar hela manskligheten,
hela leran, och mdjliggdr leran till att formas. Formen, oavsett vilken, mjliggor for leran att
hérbirgera hjirtas olika delar; minne, intellekt och vilja, som en sammanhéllen enhet.
Sjélvaste formen representanternas 1 dygderna. Hos Sta Katarina inkluderas alla dygder 1

hennes begrepp sjdlvkdnnedom.

For Sta Katarina dr sjalvkdnnedom ett centralt begrepp vilket utspringer fran Aristoteles da
han infdrde perspektivet motiv i kirleken.'3* I Dialogen framtrider sjilvkinnedom som ett
nav och villkor for kérlekshandlingen dér det &r Gud som forser ménniskan med kunskap om
henne sjdlv. Mianniskan lar kdnna Guds godhet 1 bonen och pd detta vis dterupprittas hennes
forestéllning och kunskap om Gud och ger véxt i en 6kad kérlek. Med 6kad kirlek och
kunskap om Gud vixer méinniskan i forstaelse och kinnedom om sig sjilv och dirigenom blir

sjalvuppfattningen mer autentisk.!'®> Sjilvkinnedom och bon ir foljaktligen mycket nira

183 di Benincasa, The Dialogue, 46, 51, 109-10.

184 Aristoteles (384-322) riknas som vetenskapsman och har paverkat skolastiken patagligt. Aristoteles forde in
perspektiven motiv och sjdlvkdnnedom i synen pa karlek. Han menar att ménniskans beteende uttrycks i hens
grundvérderingar. Det &r genom att reflektera kring virderingarna bakom handlingarna. May, Love, kap. 4.

135 di Benincasa, The Dialogue, 36, 118, 158, 164.
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sammankopplat hos Sta Katarina dér begreppet sjdlvkdnnedom i det ndrmaste framstélls som
synonymt med platsen for bon, till exempel genom orden hus och cell.!®¢ Det ir i
sjdlvkdnnedomens cell som en reell erfarenhet och kunskap om Guds vilja férvérvas menar

hon och ger en resonans i hennes handling.'®” Vidare dr det i bonen kirleken mottas.

”For in knowing yourself you will come to know my mercy in the blood of my only-begotten
s 188

Son, thus drawing my divine charity to yourself with your love.
Citatet tecknar hur den gudomliga kdrleken tas emot 1 sjdlvkdnnedomens cell det vill sdga 1
bonen. Vidare beskriver citatet hur mdnniskans kdrlek drar till sig Guds karlek. Det dr med
andra ord genom minniskans egen kérlek till Gud som den gudomliga kérleken ges till henne
som gava. Det perspektivet visar pd ménniskan som autonom aktor i kdrleken hos Sta
Katarina. Det dr ménniskans kérlek som lockar till sig Guds kérlek. Det dr inget gudomligt
som “’drabbar” méinniskan oftrivilligt utan genom hennes egen kérlek till Gud som attraherar
Gud. Sta Katarina anvénder ordet “’eld” for att beskriva energi, kraften, det hingivna och
utatriktade, 1 den kérlek som attraheras av ménniskans kérlek. Hon beskriver elden som Jesus
eller Gud." Eld och kraft ger ocksa erotiska associationer, vilket verensstimmer med Sta
Katarina kallelse dér den mystika traditionen sag erotiken som en del av att fa mer kunskap
om Guds vilja.!”® I kapitlets inledning atergav hur Dialogen beskriver att endast kiirlek kan fa
Gud ur fattningen. Ménniskans kérlek till Gud vaxer i samband med en autentisk
gudsuppfattning. Med denna 6kande kérlek till Gud attraheras Gud att ge sig pé nytt till
maénniskan, vilket citatet ovan visar. En “’re-in-karnation”. Darmed sammanfor Sta Katarina

det transcendenta med det immanenta perspektivet, nu 1 manniskans kropp.

Minniskans formdga att dlska utgdrs av att hon dr skapad till Guds avbild. Avbilden dterges i
ménniskans minne, intellekt och vilja. Inkarnationen mdjliggor ett dterforande till en autentisk
gudsuppfattning hos ménniskan. Den autentiska gudsuppfattning 6kar karleken till Gud vilken
attraherar Gud att ge sig sjalv till ménniskan, en re-in-karnation. Denna gudutgivelsen

beskrivs som en eld som ménniskan drar till sig. Likadant beskriver Paulus hur kéirleken &r en

136 McDermott O. P., ”Catherine of Siena’s and Self-Knowledge”; Noffke, Vision through a Distant Eye, 18-20.
187 di Benincasa, The Dialogue, 4445, 118(119)-120.
188 di Benincasa, 118.
189 4i Benincasa, 30, 45, 136, 164, 292, 304, 320.
190 Jeanrond, Kiirlekens Teologi, 31-35, 104-10.
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gdva, vilken tas emot av den troende och tar hen i besittning.!! Noffke menar att Sta Katarina
4r paulinsk i sin teologi och hir ses ett sidant exempel.!®? Som Jeanrond utligger texten
menar Paulus att kirleken tar ménniskan i besittning och dr ddrmed inget autonomt subjekt att
handla i kirlek.'”® Det som skildras av Sta Katarina #r en beskrivning av ménniskans kirlek
som lockar ("drawing”) Gud att ge sig vilket ar ett motsatt forhéllande till att bli ’intagen”.

” Attraktions-perspektivet” fran Guds sida forstirks hos Sta Katarina genom hennes vokabulér
som “eld” eller kraft” i andra delar av Dialogen, vilket féranleder associationer till erotiska
aspekter av kérleken. Om Sta Katarina hade en medveten tanke om ménniskans autonoma
formaga framtrader inte tydligt i Dialogen. Med tanke pa den mystika traditionens ideal, att
“imitera Kristus” och forenas med honom, &r det mest troliga att hon hade betraktat ett
“intagande” eller "besittande” av Gud som nagot positivt och dé inte vara ett autonomt
subjekt.'®* Dock kvarstér det att i ovan atergivna citat dr det ménniskans kérlek som lockar
Gud till en sjdlvutgivelse och att hon, som redovisats ovan, ser ménniskan som skapad till

Guds avbild vilket innebér en egen kapacitet till att dlska.

For att aterga till begreppet sjdlvkdnnedom existerar médngdimensionella perspektiv pa detta
begrepp 1 Dialogen. Har gors dock ingen fullstindig redogorelse av hennes begrepp
sjalvkdnnedom och dirmed kan inte heller ndgon tickande motivbild for kérleken presenteras
utan nagra perspektiv angdende sjdlvkdnnedom éterges. Dock skriver Villegas att motivet for
handlingen hos Sta Katarina, vilket utgér frdn ménniskans innersta kirna och bendmns som
hjérta, behover forvandlas. Villegas tolkar det till att Sta Katarina menar att det &r minniskans

vilja som behdver forvandlas. '

I samband med mottagandet av Guds kérleksgava blir mdnniskan befriad frén rddsla och
formagan till urskiljning fods fram. Dygderna mod och urskiljning dr en konsekvens av
mottagandet av den gudomliga kérleken, och dr antagligen hennes egen erfarenhet. Med de
gévorna kommer ocksa vishet och mod att framhérda i kdrleken gentemot sin medmaénniska.
Urskiljningen uppmuntrar henne att frimodigt och 1 dkthet visa kérlek. Vidare ar

sjdlvkdnnedom och tdlamod néra knutna till varandra och inbegriper formagan till

191 Paulus hos Jeanrond, 54.
192 Noffke, Vision through a Distant Eye, 13-17.
193 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 52—60.
19 Geels, Kristen mystik: Del I, 151-53; Geels, Kristen mystik: Del II, 13—15.
195 Villegas, ”Catherine of Siena on Persons Created in God’s Image”.
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urskiljning.!”® Nir gavan, bestdende av den gudomliga sjilvutgivelsen, en re-in-karnation,
tagits emot av ménniskan dr det dr visentligt for henne att forbli i sjédlvkdnnedom och
kédnnedom om Guds vilja. Det dr att forbli i bonen och mottagandet av nattvarden enligt Sta
Katarina. Det ir s& hon vardar kirleken hon mottagit.!®” Sta Katarinas undervisning om
sjalvkdnnedom har likheter med Jeanronds definition av kyskhets begreppet, vilket han
definierar som ett kristet samvete. Dygder och kyskhet berér ménniskans intentioner 1
kérlekens praxis dér sjilvinsikt, kyskhet eller kritisk sjdlvreflexion kan ses som synonymer
och dr centrala. Jeanrond menar att den sjdlvkritiska reflektionen ar en viktig bestandsdel 1

kérleken och #r inkluderat i hans definition av kirlekens praxis.!'*®

Déarmed kan konkluderas att kirlek existerar som en gava vilken mottages i bon, synonymt
med sjdlvkdnnedomens cell, vilket darefter forloser dygder mod och urskiljning enligt Sta
Katarina. I och med det sammanfor hon ter det transcendenta med det immanenta i sin
teologi om kérleken d& Guds sjilvutgivande sker till manniskans kropp. Premisser for denna
gudomliga kirleksgavan hos Sta Katarina dr att ménniskan ar skapad till Guds avbild,
inkarnationen och hennes egen vilja att dlska Gud. Hon fordjupar resonemanget av kdrlekens
handlingar 1 sin undervisning genom att gora géllande att ndr manniskans gudsuppfattning har
aterupprattats tar Gud sin boning i mdnniskans hjdrta av karlek, re-in-karneras. Som f6ljd av
denna Guds nirvaro i ménniskans hjirta genereras en resonans i hennes handlingar och
beteenden. Det dr sd budet “dlska Herrens din Gud och din nésta som dig sjélv uppfylls”
undervisar Sta Katarina.'” Det existerar sdledes en obruten linje frin minniskans kirlek till
Gud, vilket Gud responderar pa genom ett sjalvutgivande till ménniskan. Det innebér en

nérvaro 1 hela ménniskans kropp och finner resonans 1 hennes handlingar.

Att Gud sjélv ndrvarar 1 en minniskans inre kommer till uttryck genom manga olika yttringar
undervisar Sta Katarina. Uttrycken som Sta Katarina ger exempel pa édr de gavor hon sjélv
dgde.?” Forst och frimst kommer kirlek till uttryck i en uppriktighet i bonen gentemot Gud.
Andra exempel pd Guds kérlek i en ménniska hos Sta Katarina &r frid liksom karismatiska

gévor som exemplifieras med profetisk gava och inre bilder. Men ocksa en inre glidje samt

19 di Benincasa, The Dialogue, 44—45, 118-20.
197 di Benincasa, 43, 118-23, 130, 164.
198 Jeanrond, Kdrlekens Teologi, 211-17.
199 di Benincasa, The Dialogue, 36, 105-16.
200 McDermott O. P., Katarinas andliga utveckling & undervisning, 55-58, 63—64.
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medvetenhet om sin egen synd. Ett tredje exempel pa Guds ndrvaro i en manniska &r att hon
kénner igen Jesus nirvaro utanfor och inom sig. Vidare syns Guds kérlek i en minniska
genom frimodigheten att predika Guds ord, hon undviker inte heller lidande eller att st upp
emot makthavare for att proklamera sanningen. Gud ger pa skilda sétt till olika ménniskor

utifran vad ménniskan och hennes omgivning behdver menar Sta Katarina.?"!

Summering

Redogorelsen borjade i Sta Katarinas metafor av hjértat som ett lerkérl. Dérefter skildrades
hennes begrepp sjdlvkdnnedom som foretradesvis ér kopplat till bon och bonens plats.
Centrala aspekter av sjdlvkidnnedom lyftes fram. Dérefter presenterades Sta Katarinas tankar
kring om hur ménniskans egen gudskérlek attraherar Gud som re-in-karnerar sig i mdnniskan.
Tidigare avsnitt visade hur ett aterupprittande av minniskans gudsuppfattning ér en
forutséttning for denna re-in-karnation. Guds nérvaro i ménniskan ger en resonans i handling
och redogorelsen avrundades med exempel pa sadana yttringar vilka var Sta Katarinas egna

gévor.

Jeanrond forstarker Sta Katarina teologi dd han beskriver Guds kérlek som sjdlvutgivande och
kompletterar med sitt perspektiv pa forsoning som nagot standigt pagdende. Ovan redogorelse

ar grunden for Sta Katarinas teologi till kdrlekshandlingar gentemot medménniskan.

ALSKA HERREN DIN GUD

I det f6ljande ges en fortséttning av kirlekens ursprung relaterat till medméanniskan. Darefter
gors en redogorelse for det dubbla karleksbudet hos Sta Katarina kopplat till bonens funktion

vilket sammanstrélar i en forstaelse av Sta Katarina kéirleksteologi i Dialogen.

Mainniskan ar skapad till Guds avbild och likhet och det uppenbaras 1 kirlek gentemot

medminniskan. 2°? Ingen ménniskan kan leva utan kirlek eftersom Gud skapade minniskan i

201 di Benincasa, The Dialogue, 36-37, 105-9, 116, 130, 136, 311-14.

202 di Benincasa, 26 46, 50-54, 65, 112, 205-9. McDermott tolkar bilden av brdllopsklider som en bild av det
succesiva gudomliggdrandet i sin bok “Katarinas andliga utveckling och undervisning”, s. 210. Se forklaring
av gudomliggdrande i denna uppsats; Det syrade brodet”.
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och for kirlek.?* Sta Katarina undervisar vidare att varje individ ir sammanlinkad med sin
medmainniska, utan ndgon gudomlig koppling. De &r ldnkade sé att allt en individ gor, ont
eller gott, paverkar det hennes medménniskor. En tankegang som stdder synen pa méanniskan
som en autonom kérleksaktor.?** For Sta Katarina inbegriper det att Gud har fordelat gavor,
vilsignelser, dygder och andra andliga gadvor mellan ménniskorna sa att ingen har allt. Pa sa

sitt kan minniskan triina sig i dmsesidig kirlek.?® Jeanrond styrker Sta Katarinas tankar hir

utifran hur han utldgger de synoptiska evangelierna dér han tolkar att all medmaénsklig omsorg

4r ett tecken pa Guds omsorg om alla ménniskor.?%

Hos Sta Katarina gestaltas handlingen genom hennes kropp och den utgér fran en enhet,
bestaende av minne, intellekt och vilja, samt sjalvkannedom. Hon kopplar ihop dygder och

tron da bada synliggors i handling.?®” Hennes metafor av hjértat som ett lerkirl, vilken

presenterades ovan, representerar leran manskligheten, genomsyrad av gudomligheten. Vidare

representeras sjidlvkdnnedom i den individuella formen det som utgor kérlet. Formen ges av

Gud och syftar till att hysa den gudomliga kérleksgédvan, Gud sjélv.

Enligt Sta Katarina &r hjartats tillstdnd inte ndgot man kan tilldgna sig punktuellt utan en sa
kallad farskvara. Den upprétthalls och stods genom alla medménniskor da kéarlek kriaver
trining i motet med medminniskan.??® Att Gud fordelar sina gdvor mellan ménniskorna
indikerar en mellanménsklig dmsesidighet och jamlikhet. Gud vill att mdnniskan ska véxa i
kérlek och gav dérfor méinniskan till exempel 6ron for att lyssna till Gud och for att vara
lyhord emot andras behov. Den 6msesidiga traningen i kérlek behover dock ske av fri vilja
och 1 kérlek till Gud. Det ménniskan goér mot andra ménniskor radknar Gud som att hon gor
mot honom sjilv.?? P4 det sitt ménniskan élskar Gud reflekteras i det arbete hon gor for sin
medmaénniska. Oavsett vilken social status eller var i livet en ménniska befinner sig kan hon

gora gott for sin medminniska.?!? Allt det goda kommer frdn Gud ock kommer till uttryck i

203 4i Benincasa, 34, 38, 121, 300.

204 di Benincasa, 62.

205 4i Benincasa, 37-38.

206 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 49.

207 di Benincasa, The Dialogue, 33, 86, 94.
208 4i Benincasa, 37-38.
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medminniskans handlingar. Aven de enklaste ménniskor vet detta och visar varandra kirlek
menar Sta Katarina.?!' Den ménniska som #lskar Gud kommer alltid arbeta for hela virlden,

for alla folk eller for den enskilde, i relation till hennes engagemang och uppdrag.'?

Hos Sta Katarina dterkommer undervisningen att ’dlska Herren din Gud och din nista som
dig sjilv” (Luk10:27) vilken utspringer frén ménniskans hjirta och frén kirleken till Gud.?'
Det finns alltsé en korrespondens mellan kirleken till Gud och kérleken till medméanniskan.
En autentisk gudsuppfattning ger en harmoniserad sjdlvkdnnedom som i sin tur orsakar en
resonans 1 ménniskans handlingar och beteende. Sta Katarina fordjupar perspektivet pa
handlingar da hon menar att Gud tar sin boning i ménniskans hjirta vilket manifesteras i
hennes handlingar och beteenden. For att dterknyta Sta Katarinas teologi och till hennes egna
metaforer av hjirtat som ett lerkérl, nu i relation till medménniskan, exemplifierar hon det
sjdlv genom att lerkérlet halls 1 en fontin si att kérlet fylls med vatten. Det dr s4 ménniskan
kan dricka vattnet men hon méste ha kvar lerkérlet i vattnet och dricka, for att ha nagot vatten
att dricka. Fontiinen representerar Jesus och vattnet i fontinen ir Gud sjilv.?!* Hjértats lerkérl
fylls pd med vatten genom att ta emot kérlek frdn andra medménniskor d& Guds kérlek och
godhet uttrycks genom andra. Bon, nattvard och undervisning fyller ocksa lerkirlet med

vattnet.?!?

Sammanforandet av minne, vilja och intellekt sker av egen fri vilja hos ménniskan och ér
forbundet med kirleken till Gud och medménniskan. Séledes innehéller kirleken till
medmaénniskan tva aspekter hos Sta Katarina. Manniskans inre ger resonans i hennes
handlingar dar hennes kérlek lockar Gud att bo 1 hennes hjirta. Det dr den ena aspekten av
handlingen. Den andra aspekten &r att nar ménniskan i kinnedom om sig sjélv inser att hon
inte kan élska Gud tillbaka” pd ett likvirdigt sdtt, da vander sig den gudsélskande manniskan
sig mot det som Gud dlskar — medménniskan och naturen, allt det Gud skapat - och ger sin
gudskérlek till sina medméanniskor. Manniskan uppmanas att dlska pa samma sétt som Gud
har dlskat henne, vilket 4r omojligt d& Gud élskade henne innan hennes existens och utan att

sjdlv har blivit dlskad av ménniskan. Nir ménniskan insett att hon inte kan dtergidlda Guds

211 di Benincasa, 120-21.
212 di Benincasa, 37.
213 4i Benincasa, 36.
214 di Benincasa, 106, 121-22.
215 di Benincasa, 121-27, 136.
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kidrlek och inte heller kan ge nagot till Gud som han inte redan har, borjar hon genast visa
tacksamhet mot Gud genom att dlska sina medménniskor. De &r medménniskorna som ska
dlskas, bade generellt och individuellt, for Gud élskar dem. Pa sa sitt uppfylls hela lagen,
dlska Herren din Gud och din ndsta som dig sjdlv. Det dr borjan, mitten och slutet av lagen
siger Sta Katarina.?!® Alltsa, genom sin insikt om att inte kunna ge Gud sin kirlek i
proportion till den kédrlek hon tagit emot later ménniskan visa sin omsorg om det Gud é&lskar,
ménniskan och naturen. Och Gud gldds dver ménniskans kérlek, hennes omsorg om det han
dlskar det berdr honom. D& ménniskan dlskar Gud har ménniskan ocksé blivit lik Gud och
dlskar allt det Gud dlskar; madnniskorna och vérlden. Det inbegriper &ven motstandare och

diktatorer.2!”

For att f storre klarhet 1 sambandet mellan att dlska Gud och medménniskan anvénder jag
Karl Rahner tolkad av Jeanrond, till att klarldgga Sta Katarina tankegang av det dubbla
kérleksbudet. Han skriver att kérleken till Gud och ménniskan 4r en enhet. Kérleken till Gud
och ménniskan dr varandras premisser och ar oskiljaktiga. Kérleken till Gud forverkligas och
ndr sitt ideal 1 kérleken till medménniskan. Bara genom att stélla sig helt 6ppen och helt till
Guds forfogande kan ménniskan &dlska sin medménniska utan att medménniskan blir ett
instrument for ménniskans egna syften. Det fordrar bade att ménniskan stiller sig helt 6ppen
for Guds handlande och ocksa ger sig 4t Gud i en sjilvutgivande handling mot Gud.?'8
Tidigare redogjordes begreppet for humaniseringsprocess hos Jeanrond som la an perspektivet
att den autentiska gudsuppfattningen bygger pa en personifiering av ménniskan, dir hennes
kirlekskapacitet fordjupas och stirks. Mot denna bakgrund kan Sta Katarinas undervisning
om karleken till Gud och medminniskan anses bestd av en enda kérlek dér ménniskan ar

aktoren.

Mainniskan, 1 sin kérlek till Gud mottar den gudomliga kérleksgévan, re-in-karneras Gud i
henne, och som svar pa Guds utgivande i henne ger hon av sig sjélv till honom. I den
pagaende vixelverkan av utgivande mellan Gud och méinniskan riktar ménniskan ocksa sin
karlek till medménniskan. Ménniskan ar da inte ett instrument for Gud, da hon forblir 1

honom, forblir han i henne och de vill forma platsen for detta dmsesidiga sjdlvutgivande,

216 4 Benincasa, 107-8, 165.
217 di Benincasa, 37, 45-46, 11516, 136, 304.

218 Karl Rahner (1904-84), tysk jesuit och betydande teolog inom katolska kyrkan. Han bidrog framftrallt inom
dogmatik. Se vidare hos Jeanrond, Kdrlekens Teologi, 156—64.
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kirleksmétet, tillsammans.?!’® Platsen for motet mellan det transcendenta och immanenta &r i

méinniskans hjirta, hennes kropp.

Minniskans kérlek och barmhartighet mot sin medmaénniska aterspeglar Guds vilja till kirlek
och barmhirtighet.??° Sta Katarina ger exempel pa yttringar av kirlek vilka var sddana hon
sjalv dgde. Det ar en uppmirksamhet av andra ménniskors behov, en omsorg for dem, handlar
i rent uppsat, visar en generositet med sina tillhorigheter och tid, d4ven tiden for bon. Allt detta
bor ske 1 sjdlvkdnnedom sa att ingen far illa, varken manniskan sjélv eller medménniskan,
utifran ursédkten att “rddda vérlden”. Vidare lever friden kvar dven ndr omstiandigheterna ar
kravande hos ménniskan och likasa vixer frimodigheten till att vara en forebild i kérlek som
vigleder andra nirmre Gud. 2! Ytterligare 4r forbonen ett uttryck for kirlek. Allt ménniskan
gor kan bli en bon, 1 sig sjélv eller genom kirlek mot medménniskan. En stdndigt pdgdende

bon. Sjilva handlingen ir en bon for Sta Katarina.?*?

Darmed knyts ”platsen” for bon till handlingen. Sjalvkdnnedom och bon dr ndra sammanvavt
hos Sta Katarina och 1 kapitel tva redogjordes for en rorelse 1 hennes egen boneplats. Hon
pratar om sjélvkédnnedomens hus vilket forstds som hennes fordldrahem, darefter
sjalvkannedomens cell vilket forstas som den skrubb déir hon bad under de forsta tre aren 1
samband med intrddet hos Domikanernas tredjeorder. Nar hon kallas ut att verka bland Sienas
befolkning &r sjdlvkdnnedomens cell inom henne, hon bér sjalvkdnnedom, vilket ocksé ar
platsen for bon, inom sig. Hon bér platsen for bon i sin kropp, bonen och Gud sjilv inom sig
nér hon moéter de sjuka i digerddodens plagor i medeltidens Siena. Gud nérvarar i hela hennes
kropp och i varje handling dé han &r re-in-karnerad. Moétesplatsen for Gud forflyttas fran en
fysisk yttre plats till hennes handling i hennes egen kropp och har en analogi med det

Israeliska folkets gemenskap och motesplats med Gud.

Israeliterna fors ut ur Egyptens slaveri till 6knens landskap for att fira gudstjénst till Gud.
Uppenbarelsetiltet placeras utanfor Israels 1ager och Mose gér dit in {or att tala med Herren (2

Mos 33:7-11). Nér templet senare byggs placeras det mitt ibland folket och Gud bor bland

219 di Benincasa, The Dialogue, 115.
220 di Benincasa, 201.
221 di Benincasa, 34, 44, 61, 178.
222 di Benincasa, 36-37, 127, 212.
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dem (1 Kung 6, 8:9—11). I och med Jesus dod och uppstiandelse knddas gudomligheten in i
ménsklighetens brod och mdjliggor for Gud sjdlv att ta sin boning i manniskans kott; ”Forstdr

ni inte att ni dr Guds tempel...?” (1Kor 3:16).

Denna rorelse illustrerar Sta Katarina 1 sin undervisning for att gora relationen Gud
tillgéngligt for lekmén i sin samtid och vardag. Forutséttningen for att Gud ska ta sin boning i
ménniskan ar dels inkarnationen vilken mdojliggér ménniskan att véxa i kérlek, dels genom
efterfoljelsen och med den praktiserande av bon och mottagandet av nattvard samt
undervisning liksom 1 motet med den andre, vixer manniskan i kérlek, bade till Gud,
medmaénniskan och sig sjdlv. Bdde den autentiska gudsuppfattningen och re-in-karnation
framtrider i handling hos ménniskan. Nar ménniskan, genom sin kérlek till Gud mottagit
kérlekens eld, dd Gud pé nytt ger sig sjdlv till ménniskan och bor i henne och hon 1 Gud — ar
varje handling en bon. Gud ger sig sjélv 1 handlingen. Det dr Gud som &r handlingen, &r
bonen, re-in-karnerad. Kérleken i ménniskan &r inte differentierbar da Gud nérvarar re-in-
karnerad i ménniskan. Det darfor inte att gora ndgon distinktion pa ménniskans eller Guds
kérlek 1 handlingen, den &r en enda. Precis som Gud néirvarade 1 Jerusalems tempel nérvarar
Gud 1 ménniskans tempel. Gud uttrycker det till Sta Katarina som s4, att den médnniska som
mottagit den gudomliga kiirleksgévan ér “another me”.** Foljaktligen nir minne, vilja och
intellekt sammanfors ger det en resonans i handlingen, framtridder Gud sjilv i handlingen. Pa
sa sétt dr handlingen en kaélla till forsonande, upprittelse, sammanforande av flera delar till en

helhet.

Summering

I detta avsnitt presenterats en “kateriansk™ forstéelse av det dubbla kérleksbudet dér
méinniskan ar ldnkade till varandra genom att trdna sig i att ge och ta emot kérlek fran andra.
Medmaénniskans kérlek dr ocksa Guds kérleken till henne. Bonen och handling 4r synonymt
for Sta Katarina da Gud &r re-in-karnerad i henne och Gud framtréder, blir synlig i handlingen

gentemot medménniskan.

Jeanrond f6rdjupade perspektivet genom att féra in begreppet humaniseringsprocess for att pa

sa sitt vidmakthélla ménniskans autonoma subjekt. Humaniseringsprocess och férsoning har

223 di Benincasa, 181.
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en ndra koppling till varandra, som pavisats ovan. Konsekvensen av att denna
forsoningsprocess i ménniskans inre och att Gud nérvarar re-in-karnerad i kérlekshandlingen

ska presenteras i kommande avsnitt.

FORSONINGENS KRAFT

I denna del kommer redogoras for kédrlekens resultat och dess paverkan pa omgivningen.
Redogorelsen borjar i Sta Katarinas teologi om kérlekshandlingens avsikt och det sérskilda
karleks uppdraget. Jeanrond fér belysa och komplettera med definition av begreppen frélsning

och forsoning och fortsétter samt kyrkans funktion 1 varlden.

I Dialogen talar Sta Katarina bade om forsoning och frilsning som en konsekvens av
ménniskans kirlekshandlingar gentemot medménniskan. Har framtréder en tidstypisk teologi
hos Sta Katarina vilken dr karakteristisk for den mystika kvinnliga traditionen dir lidande och
askes framhalls som ett ideal.”** Sta Katarina undervisar att kiirlekshandlingar 4r en kraft och
ar barare av en forsonande kraft som ger evigt liv for bade den som lider i sitt handlande for
sin medménniskans skull och den som mottar kérleken. Samtidigt ar lidandet ingenting vért
om det inte &r sammanvivt med Guds kirlek.?** Lidandet syftar till att vinna evigt liv”,
framst for sig sjdlv men kan dven inbegripa ett forvirvande av evigt liv eller sonande &t andra
ménniskor hos Sta Katarina. Lidandet 4dr ocksa en del av kérleken. Alltsé lidandet kan
betraktas som en vig for att vinna frélsning for sin egen och andras skull. Ur detta perspektiv

ar inte medmanniskan utan kérleken ett instrument for det som kan vinnas bortom hér och nu.

Har far Jeanrond utveckla och brygga Sta Katarina teologiska tankegéngar till var tid.
Jeanrond argumenterar for att manniskan medverkar 1 Guds storre handlande dir
humaniseringsprocessen ér en central del d4 den 6ppnar upp ménniskan for Guds kérlek.
Karlek bestamt som relation forvandlar badde mellanménskliga och Gud-ménniska relationen.
Karlek ar 1 sin karaktir forsonande, den soker alltid den andre for att bekréfta och respektera.
All kérlekspraxis menar han &r att vara en del 1 Guds storre kirlekshandlande. Nar ménniskan
dlskar Gud dras hon in mot Guds férsonande och skapande pagdende handlande. Han lyfter

fram tvd olika perspektiv pd begreppet frilsning dér det ena handlar om en frilsning fran det

224 Geels, Kristen mystik: Del I, 151-53; Geels, Kristen mystik: Del II, 13—15.
225 di Benincasa, The Dialogue, 30, 32, 44-45, 304, 361.
53



oodnskade och fran denna vérld. Det andra perspektivet inbegriper frialsning vilket sker i den
kontext madnniskan lever i1 hédr och nu. Det inbegriper alla ménniskors nérvaro och delaktighet
1 Guds verk och dr det Jeanrond forordar. Vidare foresprakar Jeanrond begreppet forsoning
istdllet for fralsning da forsoning vidmakthéller och understryker den véxelvisa samverkan
mellan Gud och ménniskan samt ménniskan som aktér. 226 Bade Jeanrond och Sta Katarina
vidmakthéller minniskans aktorskap men Sta Katarinas motivbild &r oklar och kan tolkas som

en instrumentell karlek, d& den syftar till ndgot bortom nuet.

Forsoningens gemenskap

I borjan av detta kapitel framgick det i citatet att Gud forsdg méanniskan med en vilja till att
dlska. Dérfor forvintar sig Gud att ménniskan vill medverka 1 Faderns makt, hans vilja och
barmhaértighet. Gud élskar ménniskan innan konceptionen men kommer inte att ridda henne
utan hennes delaktighet i sitt kédrlekshandlande. Ménniskan har ett uppdrag att medverka i
Guds makt, vilja och barmhértighet redan hér och nu. Manniskans medverkan 4r angeldgen da

varken hon eller medménniskorna kommer riddas utan deras medverkan l4r Sta Katarina.??’

Hela Dialogen dr en undervisning om hur ménniskan kan kultivera sin kdrlek dir foljden av
hennes teologi &r att hjértats tillstind ar dven kyrkans uppgift, att stodja hjartat i ett vixande
och forblivande 1 kérleken. Darmed undervisar inte Sta Katarina exklusivt om kyrkan som
gemenskap men dé hela hennes teologi om kérlek syftar till att leva tillsammans 1 kérlek, ar
den implicit. Har dr det essentiellt for kérleken att kyrkan tillhandahélla nattvarden, bikten och

undervisning for den enskildes kérleksvixt.?*3

Jeanrond menar att kyrkans gemenskap dr mer én att kultivera kérleken hos den egna
personen och hans tankegangar om kyrkan beskriva kyrkans uppdrag ur kirlekens perspektiv.
Han beskriver att ndr manniskan dlskar Gud dras hon mot Guds forsonande livgivande
kirleksstrom i viirlden och mot kyrkan, vilken Jeanrond benimner som “kiirlekens kropp”.?%’
Kyrkan dr en gemenskap av enskilda individer som kan élska av egen kapacitet. Individerna i

kyrkans gemenskap kan tillsammans verka for kirlek och rétt och pd sitt medverka 1 Guds

226 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 244, 256, 261-63; Jeanrond, Hoppets dynamik, 76-80.
227 di Benincasa, The Dialogue, 277, 330.
228 di Benincasa, 27, 60-63, 126, 208,211.
229 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 185-87, 263.
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storre handlande.?*° Kyrkans uppdrag ir att vara “jordens salt”, ge motstind, och vaga

kritisera vilket syftar att frimja en virldsomspinnande samhéorighet ménniskor emellan. !

For den vérldsomspannande samhdrigheten dr alla manniskor uppmanade att verka. Sta
Katarina gor en distinktion mellan den allmédnmaénskliga” kérleken och den kérlek som
kommer av efterfoljelse av Kristus. I efterfoljelsen 6ppnas mojligheten till att motta en
sarskild gava, ett sirskilt kdrleksuppdrag, ett bland andra uppdrag. Ménniskan har olika
uppdrag och detta for att frimja kérleken och behovet av andra ménniskor. Kéarleksuppdraget
inbegriper ett aktivt handlande i trons efterfoljelse och innefattar att; viagleda ménniskor till att
lara kdnna Gud, vara ordets undervisare det vill sdga larare, men desto mer att undervisa andra
genom att vara en god forebild, att konstruktivt uppmuntra sin medménniska genom ett trosliv

som vordar Gud.**?

Gud sager till Sta Katarina;

"See, then, that it is as worker that I sent you all. And now I am calling you
again, because the world is failing fast. The thorns have so multiplied and choked the seed so
badly that it will produce no fruit of grace at all.

I want you, therefore, to be true workers. With deep concern help to till the souls in the mystic

body of the holy Church. I am calling you to this because I want you to be merciful to the

world as you have so earnestly begged me.” %33

De som ér kallade till ett sérskilt karleksuppdrag ér kallade in 1 kyrkan och ut i virlden, vilket
citatet ovan skildrar. I 6verenstimmelse med Dialogen i sin helhet menar Sta Katarina att det
ir sjilviskheten vilken forstor kyrkan och virlden, benimnt som tdrnen i citatet ovan.?** Sta
Katarina ber dérfor Gud om att vara barmhértig mot vérlden vilket Gud vill vara i samverkan
med ménniskan. Séledes utfors arbetet med att mota sjilviskheten 1 stor omsorg och karlek.
Citatet ovan podngterar kyrkans uppgift att vara ett stod for ménniskans medverkan genom att
tillhandahélla sakramenten och undervisning i hennes egen kultivering av kérlek. I

vixelverkan mellan mottagandet av sakramenten, sjdlvkdnnedom och handlande sénds

230 Jeanrond, 20, 229-31, 243—47.

21 Jeanrond, 243—47.

232 di Benincasa, The Dialogue, 37, 311-13.
233 di Benincasa, 63.

234 di Benincasa, 234.
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manniskan med ett sirskilt kirleksuppdrag ut 1 viarlden for att manifestera Guds karlek, 1
omsorg till och i samverkan med medménniskan. Sta Katarina hade sjélv hade det uppdraget

och hon ville inspirera andra till att leva och agera s i kirlek.?’

SUMMERING

Ovan har redogjorts for Sta Katarina syn pa konsekvensen av handlandet i kérlek utifrén
perspektivet forsoning. Hennes kirlek kan tolkas som instrumentell d& den syftar till nagot
bortom nuet. Sta Katarina ser ett allmdnménskligt och ett séarskilt uppdrag i kérleken. Bada
uppdragen dr beroende av sakramenten och ddrmed kyrkan. Ménniskans aktiva deltagande ar
viktigt da Gud vill visa sin omsorg om ménniskan i samverkan med ménniskan. Jeanrond
forde in perspektiven frélsning och forsoning och foéresprakar begreppet forsoning dé det
vidmakthaller ménniskans aktiva deltagande i Guds verk mot en virldsomspannande

samhorighet.

SAMMANFATTNING

I detta kapitel har redogjorts for hur den oskolade Sta Katarinas perspektiv pa kérlek
presenteras 1 hennes skrift Dialogen. Perspektivet har genomgédende varit interiort och har
skildrat hur hjirtats disposition och konstitution orsakar en resonans i handling. Hon utgér
fran att manniskan ar en Guds avbild vilket ger henne kapacitet till att dlska i egenskap som
ménniska. Hos Sta Katarina utgdr minniskans gudslikhet av minne, vilja och intellekt. Néar
dessa tre delar harmoniseras aterfar ménniskan en autentisk gudsuppfattning vilket ger en
resonans 1 handling. Inkarnationen &r en premiss for denna harmonisering av hjértats delar hos
ménniskan och dtergav méinniskan mdjlighet i att véxa i kérlek. Sta Katarina anvénder rikligt
med metaforer och hennes metafor av hjértat som ett lerkdrl anvindes for att spegla hennes
undervisning och budskap. Dérefter redogjordes for hennes begrepp sjdlvkdnnedom som
foretradesvis dr kopplat till bon och bonens plats. Centrala aspekter av sjalvkdnnedom lyftes
fram. Darpa foljde Sta Katarina teologi om hur ménniskans egen gudskirlek attraherar Gud
vilken re-in-karneraras 1 manniskan. Denna Guds nérvaro i ménniskan skapar en aterklang i
hennes handling. Dérefter gavs exempel pd yttringar av Guds nérvaron i minniskan vilka var

Sta Katarinas egna gavor. Dérpa foljde en “kateriansk™ forstdelse av det dubbla kérleksbudet

235 di Benincasa, 60.
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dar manniskor dr ldnkade till varandra i syfte att vidxa i kdrlek. Vidare pavisades hur bon och
handling dr synonymt for Sta Katarina da Gud ér re-in-karnerad i ménniskan och hur
kérlekshandlingen kan bidra till forsoning i varlden. Darmed pekar hon pa ett moéte mellan det

transcendenta och immanenta i1 handlingen.

Jeanrond har belyst Sta Katarinas teologi utifrdn sitt fenomenologiska perspektiv dér kirleken
till manniskan uppstér hos Gud nér hon betraktade det skapade. Vidare fordjupades han
perspektiven med sina begrepp forsoning- och humaniseringsprocess, ddr ssmmanférningen
av hjartats delar kan betraktas som en forsoning med ménniskan sjédlv och sin
gudsuppfattning. Denna forsonings-och humaniseringsprocess ér stindigt pdgdende enligt
Jeanrond. Bada hans begrepp vidmakthaller mdnniskan som ett autonomt handlande subjekt.
Det perspektivet oppnar for manniskans aktiva deltagande i Guds verk mot en

varldsomspédnnande samhdrighet som utgors av kérlekshandlingar.

Sta Katarinas perspektiv ar i huvudsak teocentriskt men innehar ocksa ett antropologiskt
perspektiv pa kdrleken. I denna redogdrelse framtrader dock det tidigare 1 hogre grad.
Jeanrond déremot har genomgaende ett skapelseperspektiv pa kirleken vilket inkluderar alla
manniskor vars malgrupp ér allménheten. Sta Katarina skriver framforallt till lekmén i
medeltiden for att fa dem att véxa i sin relation till Gud genom kérlekens handling, dir Gud
sjalv bor. Utifrdn ovan presentation av Sta Katarinas kérlekesteologi ska den tillimpas pé

diakonin idag.
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6 SANKTA KATARINAS
KARLEKSBEGREPP & DIAKONI

I det tidigare kapitlet framtrddde Sta Katarina minniskosyn dir méinniskan rdknas som
medskapare 1 Guds handlande utifran att hon &r skapad till Guds avbild och likhet. I och med
det har hon ett minne for att kunna minnas Guds handlande, ett intellekt for att utréna Guds
vilja och en egen vilja till att vilja dlska. Villkoren for kérleken hos Sta Katarina ar
inkarnationen och att méanniskan tranar sig i kirlek. Véxandet i kdrlek sker 1 motet med den
andre och genom mottagande av sakrament och bon. Dértill framtrddde hur Sta Katarina
pekar aterkommande pa mdtet mellan det transcendenta och immanenta i Dialogen. I denna
uppsats framtrader det tydligast i kdrlekshandlingen d& Gud &r re-in-karnerad i kroppens
tempel. Vidare menar Sta Katarina att det finns en allmédnmaénsklig kédrlek och en sarskild
kérlek som inbegriper ett uppdrag i virlden. Det sérskilda karleksuppdraget ér kopplat till en
aterstilld och autentisk gudsuppfattning och mdjliggdr ett mottagande av Gud sjélv i sin
kropp. Kérleken kan tolkas som instrumentell hos Sta Katarina da den syftar till att uppna

nagot hogre.

Nedan kommer jag att tillimpa Sta Katarinas kérleksteologi pé ett av fynden, “’en autentisk
gudsuppfattning” och hur det ger en resonans i handlingen. Jag har valt det fokuset da den ar
framtradande 1 denna uppsatsens analys. Forst sitts det 1 relation till tidigare forskning; Norris
och Roman. Dérefter appliceras och tolkas det utifrdn Wingrens teologi hos Fagermoen. Med
det som bakgrund gors en allegori av hjértats konstitution hos Sta Katarina, vilken appliceras
pa diakonins relation i kyrkan utifran av Lutherska Véarldsforbundets kyrkomodell, som den
presenteras Biskopsbrevet, vilket redogjordes for 1 kapitel ett. Allegorin sammanvévs med
Wingrens och Jeanronds teologiska tankegéngar. Kapitlet avslutas med, en summering och

reflektion av det gjorda analysarbetet.

DIAKONINS URSPRUNG

Béde Sta Katarina och Jeanrond utgér fran St Aquinos ménniskosyn, diar ménniskan betraktas
som en kompetent handlande varelse i kdrlekens komplexa livfullhet. Det &r ett

bemyndigande nerlagt 1 skapelsens essens av Gud sjélv. Till samma ménniskosyn stiller sig
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biskoparna till biskopsbrevet om diakoni, att manniskan ar en kompetent medskapare till
Gud.?*¢ Det, likavil som att Gud har skapat ménniskan med en formaga till att flska, ir
incitament for att vilja gora gott. Den formégan, far till foljd hos Jeanrond, att kérleken
uppstar, dock dr den storsta drivkraften till att vilja handla i kérlek erfarenheten av att sjélv
vara élskad, vilket Sta Katarina ger uttryck for igenom hela Dialogen. Det dr ocksa den

erfarenheten som aterstéller ménniskans gudsuppfattning.

Bon har en framtrddande plats av kérleksuttryck i Dialogen skriver Norris vilken gor Sta
Katarina 6ppen for Guds tilltal. Vidare pekar Norris pa att bon, nar den forenas med kirlek,
forvandlar varje handling till en bon for den andre.?*” Det ér en observation hos Norris som
overensstimmer vil med denna uppsats analys och fynd. Denna uppsats har haft som syfte att
analysera begreppet kirlek 1 Dialogen medan Norris gjorde en jamforande analys mellan St
Thomas och Sta Katarina begreppsanvindning. Ddrmed fir denna uppsats ytterligare en
dimension pa den férvandlande handlingen som en bon, vilket motsvarar delvis mer med
Romans studie av kérlek hos Sta Katarina. Han skriver att kirleken uppenbarar Gud i motet
med medminniskan det vill sdga 1 handlingen. Vidare pekar han pa hur Sta Katarinas teologi
forbinder det transcendenta och immanenta 1 handlingen. Dock bendmner han det som en

mystik extas >*® vilket inte framtridde i denna analys.

Vidare menar Roman att medménniskan blir ett medel for karleken hos Sta Katarina vilket géir
att fOrstd pd annat sétt, om kérleken betraktas som en och minniskan som aktor. Kérleken till
Gud av ett dlskande subjekt forutsétter en kérlek till ménniskan d& de ar varandras villkor. Det
ena gr inte utan det andra.?*° DA dr medlet istillet kcrleken dé den syftar till ndgot bortom
detta nu och tid hos Sta Katarina.?*° Norris i sin studie, tolkar inte kérleken till medménniskan
som instrumentell utan menar att medménniskan ska dlskas for Guds skull enligt Sta
Katarina.?*! Resultatet frdn denna uppsats ir till stor del i linje med det Norris skriver, med
den skillnaden att manniskan élskar sin medménniskan bade fér Guds skull och for

medmaénniskans egen skull, dd kérleken till Gud och medménniskan dr varandras villkor och

236 Biskopsmotet Uppsala, “Biskopsbrev - Diakoni”, 8-17.
237 Norris, ”Love of God and Love of Neighbor™.
238 Roman, A Charity Born of Solitude”.
239 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 159—60.
240 Roman, A Charity Born of Solitude”.
241 Norris, ”Love of God and Love of Neighbor”.
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sjalvutgivandet till Gud intensifierar kdrleken. Dartill, dd ménniskan 1 sin kérlek till Gud blir
lik det hon &lskar, dlskar hon dven det som Gud dlskar, medménniskan och naturen, fér vad de

ar i sig sjalvt.

Roman skriver att Sta Katarina tillhandahéller en ny livsform da den utgér fran det
kontemplativa livet for att uttrycka kiirlek for med minniskan.?*? En ny livsform som var i sin
linda pa medeltiden.?** Han skriver att sjilvutgivandet i gudsrelationen #r kiirnan i kiirleken
mot ménniskan. Det motsvarar det Jeanrond beskriver sker i humaniseringsprocessen dér
kirleken intensifieras. Enligt Jeanrond &r kérlekens praxis alltid en livsstil dir kdrleken okar

och mognar. 24

I likhet med Roman framhaller denna uppsats att kédrleken uppenbarar Gud i handling.
Kaérlekens géva ér osynlig men blir synlig 1 handling gentemot medménniskan och blir allt
mer pataglig ju mer den utdvas skriver han. Roman papekar att sjdlva gavan &r att se hur det
ar Gud som ger sig sjilv som gava, i Kristus. I samklang med Romans resultat, presenteras

langre fram denna dimension av att ’se”, applicerad pa Wingrens teologi om diakoni.

DIAKONINS KARAKTAR ENLIGT WINGREN

I kapitel ett presenterades Wingrens syn pa diakoni enligt Fagermoen. Wingren menar att
diakonins sérskilda uttryck dr en ny aktivitet”. Denna nya aktivitet utspringer fran
evangeliets berdring och tillfor en ny villighet att uthirda svarigheter for sin medménniskas
bista, i glidje. Denna glidje kan dock inte sirskiljas frén den allménna diakonin.?* Villegas
menar att det &r minniskans vilja som behover transformeras i Sta Katarinas undervisning.?4¢
Med Wingrens perspektiv sker den transformationen genom evangeliet, Guds handlande,

vilket Sta Katarina skulle bekrifta.?*’

242 Roman, A Charity Born of Solitude”.

243 Geels, Medvetandets stilla grund, 102-16; Geels, Kristen mystik: Del I, 119-21; Geels, Kristen mystik: Del II,
kap. 1.

244 Jeanrond, Kdrlekens Teologi, 28-30, 253-63, 272-73.
245 Wingren hos Fagermoen, “The Distinctiveness of Diaconia and the Post-Secular Condition”.
246 Villegas, ”Catherine of Siena on Persons Created in God’s Image”.
247 Wingren hos Fagermoen, “The Distinctiveness of Diaconia and the Post-Secular Condition”.
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Trots svérigheten att definiera det sérskilda 1 diakonin definieras diakonin likafullt utifran dess
uttryck.?*® Elst forsoker lyfta det “sirskilda” uttrycket i diakonins karaktir frén en annan

ingang, genom att framhalla diakoni som bérare av det immanenta och transcendenta. Han gor
det genom att utga fran méinniskans gudslikhet och Kristi nirvaro i marginalen.?** Hur kan Sta

Katarina bidra till en rikare blick péa diakonins sérskilda sardrag?

Sta Katarina betraktar handlingen som en bon dir Gud sjilv nérvar, re-in-karnerad. Denna
tankegéng har likheter med diakonis karaktdr hos Wingren, ”en helande handling som i sig
sjilv dr ordet”. ° Wingren menar att diakoni utgar fran evangeliet och forenar det andliga
och det fysiska. Darmed &r ord och handling jambordiga och forenade, och kan uttryckas som
evangeliet i handling. Denna handling binder samman hur det var innan syndafallet, Eden,
med framtiden enligt Wingren. Det dr handlingen, diakoni, som binder ssmman Eden med den
sista tiden. Alltsd: Eden — Diakoni — Eskatologi. Diakoni forkunnar Guds rike hér och nu och
erbjuder ett aterforande till det ursprungliga samtidigt som det pekar pa framat mot det som

komma skall. Det &r ett medskapande perspektiv dar minniskan dr uppmanad att delta.

Sta Katarina erbjuder en fordjupning av Wingrens tankeging av diakoni dd hon menar att Gud
sjalv ndrvarar i handlingen. Handlingen &r alltsd inget medel eller mellanled utan Gud sjilv
nérvarar, re-in-karnerad. Elst skrev att Gud nirvarar i de ménniskor som ar mottagare for
handlingen *°! medan Sta Katarina pekar p4 en nirvaro i handlingen. Dirfor dr handlingen en
bon. Det ér 1 bonen, i motet mellan det andliga och fysiska, det transcendenta och immanenta
sker. Handlingen 4r en bon ndr ménniskans hjéirta, med alla dess olika delar, har aterforts och
blivit ett. Ur Sta Katarinas perspektiv handlar det om att méanniskan aterfors till en autentisk
gudsuppfattning. For att relatera det till Wingrens teologiska tankegéng motsvarar en
autentisk gudsuppfattning som det var innan syndafallet, i Eden. Ett dterforande till en
autentisk gudsuppfattning s som den var innan syndafallet borjar i bonen, platsen for
sjdlvkdnnedom, enligt Sta Katarina. Den autentiska gudsuppfattningen hos ménniskan, som
den var 1 Eden, foder en gudskérlek hos ménniskan. Kérleken attraherar Gud som ger sig sjilv

till ménniskan och tar sin boning i henne, re-in-karneras. Premissen for ett dterforande till det

248 Hansson, Att forstd diakoni”.
249 Elst, ”A powerful encounter: the relation between diaconia and spirituality”.
230 Fagermoen, ”The Distinctiveness of Diaconia and the Post-Secular Condition”.
231 Elst, ”A powerful encounter: the relation between diaconia and spirituality”.
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som var innan syndafallet, 1 Eden, dr alltsé att den handlande individens gudsuppfattning dr

restaurerad, autentisk.

For att fordjupa tankegangen av re-in-karnationen och Guds nérvaro i manniskan ytterligare
tillimpas Jeanronds forsoningsbegrepp 22 mot ovan resonemang. En analogi gjordes i
analysdelen mellan bonens plats och det Israeliska folket. En kort resumé av den analogin.
Till en borjan moétte folket Gud utanfér gemenskapen, sedan i templet som var placerat mitt i
gemenskapen, for att till sist, i och med Jesus uppstandelse, mdta Gud i kroppens tempel.
Bonens plats hos Sta Katarina dr den plats ddr den gudomliga kérleksgavan mottages. Gavan
mottages 1 kroppens tempel och dartill fljer en re-in-karnation. For att trdnga in i analogin
ytterligare fanns i templets innersta, i det “allra heligaste”, ett forlat &ven benimnt som
forhdnge vilket skilde det heliga fran de andra delarna i templet. Dér stod arken. P4 arkens
lock fanns tva dnglar och dir bodde Gud. Det var hit pristen bar in forsoningsoffret. Bakom
forhdnget 1 det allra innersta var forsoningens plats (Hebr 9:4-5). I det nya forbundet ar vara
kroppar tempel och i det allra innersta ar forhdnget ar borttaget. Det innebér att nir
ménniskan, med en autentisk gudsuppfattning mottagit Gud sjdlv i sitt innersta, har ocksé en
forsoning mellan henne och Gud skett. Distansen &r borta. I denna férsoning mellan Gud och
ménniska uppkommer kérleksgnistor dem emellan och kérlek uppstér, som det var i Edens

lustgard.

Vidare dr Gud, boende och nérvarande 1 ménniskan, inte begransad till ett specifikt omrade i
kroppen, bendmnt som hjérta, sjél eller medvetande, med “ett forhdnge” utan Gud nérvarar i
hela méanniskans kropp, en re-in-karnation. Gud genomsyrar hela manniskan med sin nirvaro,
ocksa 1 handlingen, som jdst i ett brod, for att aterknyta till Sta Katarina vokabuldr. Det dr full
gemenskap mellan Gud och ménniska ddr Gud och ménniskan samverkar i handling pa ett
intimt sétt. S& erbjuder handlingen en restaurering av Eden, till det som var innan syndafallet
och samtidigt forkunnar att Gud ar hér. Det dr handling i evangeliet, en rorelse mot det som
var, ett mottagande bendmnt som kairos och en rorelse, en handling biarande pa ett hopp,
pekande framat mot framtiden. Pa detta sétt erbjuder Sta Katarinas kirleksbegrepp, belyst av
Jeanronds forsoningsperspektiv, ett berikande eller understrykande perspektiv pa diakonis

karaktéir applicerad pa Wingrens forstéelse av den.

252 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 261.
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DIAKONINS SARSKILDA GESTALTNING

Inledningsvis problematiserades ett definierande av diakoni som ett uttryck. Wingren menar
att den allménna och sérskilda diakonin inte kan sérskiljas i sina uttryck samtidigt lyfts
villighet och glidje som en sérart for sirskilda diakonin.?>* Sta Katarina tar upp exempel frin
sitt eget liv som ett kéinnetecken pa Guds re-in-karnation 1 hennes liv, och bendmner det bland
annat som en omsorgens uppmaérksamhet pa den andre, frid och frimodighet i
kérlekshandlingen liksom att kunna identifiera Guds ndrvaro med flera. Exemplen skulle
kunna ses som kvalitéer vilka &r sirdrag kopplade till den sérskilda diakoni.?>* Risken med ett
sadant urskiljande av sérskilda perspektiv dr vr ménskliga benégenhet till att vilja gradera
bade handlingen och dess kvalité. Dock utesluter det inte att olika kvalitéer kan vara ett

signum for den sirskilda diakonin.

Bade Stalsett och Elst angav diakoni som en teologisk uttydare av Guds niirvaro.?*> Roman
benimner det som en giva att se Gud hos Sta Katarina.>>® Annorlunda uttryckt, den sirskilda
diakoni betraktas som en bdrare av uppenbarelsens ljus, igenkdnnandet av Gud sjdlv i motet
med den andre och 1 skeenden runtomkring. Stalsett bendmner denna forméaga till
efterfoljelsens praxis, Elst till mystagogi, givan att avtiicka Guds fordoldhet i vardagen.?>’
Béda benimningarna stimmer vil dverens med Sta Katarinas eget liv.>*® Efterfoljelsens praxis
eller larjungaskap, och mystagogi ror vid det aterkommande mote med det transcendenta, Gud
sjdlv. Det dr genom det aterkommande, 1 det sténdigt pagdende motet med Gud som gévan
ges, eller triningen, i att kéinna igen Gud. Platsen dr bonen, handlingen. Genom f6rméagan till
att uttyda Guds nérvaro ar diakonins uppgift att frigora den enskilde méanniskan till att handla
1 tro och for det gemensamma bésta, inkluderat de som lever 1 utsatthet och 1 marginalen. Det
kallar Jeanrond for att bemyndiga medminniskan till ett handlande subjekt.>> Sta Katarina

gjorde det pa flera sétt och kanske tydligast for eftervirlden genom sina brev dar hon

233 Fagermoen, ”The Distinctiveness of Diaconia and the Post-Secular Condition”.

254 di Benincasa, The Dialogue, 34,3637, 44, 61, 127, 178, 212.

255 Stalsett, “Frigjoringsteologi”; Elst, ”A powerful encounter: the relation between diaconia and spirituality”.
236 Roman, A Charity Born of Solitude”.

257 Stalsett, “Frigjoringsteologi”; Elst, ”A powerful encounter: the relation between diaconia and spirituality”.

258 McDermott O. P., Katarinas andliga utveckling & undervisning, 16; Muessig, “Introduction”; Noffke,
”Introduction”; Geels, Kristen mystik: Del II, 26-29.

259 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 250-52.
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vigledde ménniskor i deras gudsrelation men alldeles sérskilt genom Dialogen dir hon vill
uppmuntra till att agera i omsorg.2®? S3 blir teologin och urskiljandet av Guds nirvaro till ett
incitament och sirmirke for diakoni.?®! Detta ir ytterligare ett sitt hur Sta Katarinas kirleks
teologi kan vederkvicka dagens diakoni genom att peka péa diakonins gava, dven kallat

uppenbarelsens ljus.

DIAKONINS SARDRAG OCH FORSONINGENS KRAFT

Med tidigare redogorelse som forutsittning om diakonins karaktir, Gud som re-in-karnerad i
handlingen, kommer i f6ljande avsnitt ges en presentation av kyrkans vasen som kérlekens
praxis. Utgdngspunkten dr Sta Katarinas teologi och med fortsatt komplettering och stéd av

Jeanrond och Wingren.

I Biskopsbrevet for diakoni stér det att diakoni 4r en av dimensionerna av att vara kyrka och
den blir synlig genom de fyra dimensionerna; gemenskap (koinonia) — bon och gudstjinst
(leitourgia) — forkunnelse och undervisning (kérygma) — och tjinande (diakonia).?®?
Inspirerad av Sta Katarinas pedagogik att anvéinda metaforer, appliceras hennes forstaelse av
hjédrtats (kardia) konstitution — minne, intellekt och vilja — som en allegori for kyrkans

struktur, baserat pa den lutherska kyrkomodellen.

Utifran LVF:s struktur bestar kyrkan av en gemenskap (koinonia) — bon och gudstjinst
(leitourgia) — forkunnelse och undervisning (kérygma) — och tjdnande (diakonia). Dessa delar
kommer nu sammanlénkas till Sta Katarinas forstaelse av hjértats konstitution, minne,
intellekt och vilja. D& de sammanfors till ett, mottar de Gud, re-in-karnerad, vilket ger en

resonans 1 handling (praxis).

Kyrkan bestar av ménniskor som kommer samman (koinonia). Det dr enskilda méanniskor som

kommer samman med en egen vilja och kapacitet att dlska, bade Gud, varandra och sig

260 Norris, ”Love of God and Love of Neighbor”; D’Urso O.P, Catherine of Siena Doctor of the Church, 9.
261 Stalsett, “Frigjoringsteologi”, 588.
262 Biskopsmotet Uppsala, “Bikopsbrev - Diakoni”, 22-23.
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sjilva.?®* Minniskorna och gemenskapen fér representeras av viljan hos Sta Katarinas

konstitution av hjartat.

I gudstjansten (leitourgia) kommer manniskor samman for att minnas Guds handlande 1
historien, genom bibelldsningar och firandet av nattvarden. Det representeras av minnet 1

hjértats konstitution.

Tjanst (diakonia) tillsammans med forkunnelse och undervisning (kérygma) betraktas som tva
olika sidor av kyrkan i LVF:S modell. For att aterknyta till Wingren ovan, likstéller han ordet,
det ar forkunnelsen, undervisningen, med diakoni. Bdde diakoni som handling och ordet
forkunnar Guds kérlek och ar dirmed etz uttryck for Guds kérlek. Det ar sé Jesus uppdrag kan
forstas som ett.?** Dirfor far ordet (kérygma) och handlingen (diakonia) representeras i

uttrycket handling (praxis).

Intellektet hos Sta Katarina representerar formégan att utrona Guds vilja. Har tillfors ett nytt
begrepp och dimension till kyrkomodellen. Intellektet motsvaras av theologia™. 1 Sta
Katarina eget liv ldrde hon kénna Guds vilja genom hennes eget boneliv, undervisning genom
predikan, kyrkorummens bilder, héglisning ur Bibeln, samtal med andra.?*> Dimensionen
“theologia” innehaller darfor tvd komplementéra sidor, dels ett praktiserandet av det andliga
livet som till exempel bon, sjélavérd, pilgrimsvandring, tillbedjan och liknande. Dels
“intellektuella” studier om Guds vilja vilket inbegriper bdde akademiska studier,
bibelstudium, egen bibelldsning och liknande. For att terknyta till ovan tankegdng om
diakonins karaktir dr det hir diakonins bérare av “uppenbarelseljus ” placeras, som en del av

’theologia ™.

I sammandrag: Vilja representeras av kyrkans gemenskap (koinonia) bestdende av enskilda
ménniskor. Intellektet - representeras 1 kunskap om Guds vilja innehéllande en praktisk och
intellektuell sida av teologin (theologia). Minne representeras i gudstjinsten (leitourgia) da

den firande gemenskapen minns Guds handlande i sitt eget liv och genom historien genom

263 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 245.

264 Wingren hos Fagermoen, ”The Distinctiveness of Diaconia and the Post-Secular Condition”; Biskopsmdtet
Uppsala, "Biskopsbrev - Diakoni”, 16—17.

265 O’ Driscoll, Passion for the Truth, Compassion for Humanity, 12; Foster OP, ”Selected Writings”; Noffke,
“Introduction”.
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textldsning och nattvardsfirande. Gudstjdnsten erbjuder dock mer &n bara en thagkomst. Den
erbjuder ocksa ett mote med mig sjilv, mina medménniskor och Gud genom nattvardens
delande, i bonen och tillbedjan. Detta mote sker nér intellektet och minnet fors samman med
viljan och blir ett. Det sker nir theologia, bade erfarenheten och studier (léran)
overensstimmer med det som firas och erfars i1 gudstjansten, leitourgia. Nir det finns en
samstdimmighet och harmoni mellan theologia och leitourgia, &teruppréttas koinonias
gudsuppfattning, viljan, de gudstjanstfirande méinniskorna, och de tre delarna sammanfors och
en autentisk gudsuppfattning etableras i hjértat, (kardia), som &r hela kyrkan. Nar
gudsuppfattningen ar ateruppréittad okar kirleken till Gud. Det berér Gud och hon attraheras
av kardias kérlek och Gud ger sig sjlv till kyrkan (kardia) pa nytt och tar sin boning i henne,

re-in-karneras.

Som en gemenskap tas Gud emot. D4 Gud re-in-karneras kan hon inte heller differentieras
frdn manniskorna utan lever re-in-kranerad mitt ibland den, som en kirleksgemenskap
(kardia), som det var innan syndafallet, i Eden.?®® Dess liv och essens ir Kristus sjélv re-in-
karnerad i alla dess delar. Kyrkan, Kristi kropp (kardia) och Gud {6rs samman av en
omsesidig kérlek. Som en kérleksgemenskap (kardia) ger sig ménniskorna till Gud och Gud
utger sig ater till kirleksgemenskapen (kardia). En stindigt pagédende och dmsesidigt
utgivande. Tv4 sjilar blir till ett. Kristi kropp, kyrkan, forblir i Gud och Gud i den.?%” D3
forhdnget inte finns kvar nérvarar Gud i alla delar, theologia, leiturgia och koinonia. Guds
nérvaro ar inte forbehallet kardia som nigon avskild gemenskap eller plats utan Gud utger sig
sjélv till och 1 vérlden genom Kristi kropp (kardia). Néar Gud utger sig sjidlv genom Kristi
kropp (kardia) sker det genom tjdnst (diakonia) och ordets forkunnelse, undervisning och
vittnesbord (kérygma). Da de bdda ar ett uttryck av Guds kérlek i Kristi kropp (kardia) och
manifesteras 1 kdrlekshandlingar (praxis) 1 och for virlden. Ordets forkunnelse, undervisning
och vittnesbord dr darmed inte begransad till kyrkans inre viggar utan géller hela vérlden,
diakonia liksom kérygma. S halls Jesu uppdrag samman,?®® ord och handling i en kdrlekens

269

praxis *® i kyrkans struktur. Kérlekens praxis strivar alltid mot gemenskap och forsoning.?”

266 Wingren hos Fagermoen, “The Distinctiveness of Diaconia and the Post-Secular Condition”.
267 di Benincasa, The Dialogue, 115-16.

268 Wingren hos Fagermoen, The Distinctiveness of Diaconia and the Post-Secular Condition”.
269 Jeanrond, Kdrlekens Teologi.
270 Jeanrond, 59.
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Diérpa kan inte kérlekens praxis, kroppsspraket, skiljas frdn kroppen da det betyder att varken
kroppen eller spraket har liv. En kropp utan kroppssprék ér en dod kropp. Likavil som
kunskap om Guds vilja, kyrkans gemenskap och gudstjdnstfirandet inte ar forbehallet en
exklusiv sammanslutning utan géller alltid hela vérlden, kan kyrkan séledes inte neka varlden
sitt kroppssprak, kdrlekens praxis. Det dr ingen punktuell kdrlekspraxis utan ett standigt
pagéende sjalvutgivande av kyrkans gemenskap, bade gentemot Gud och vérlden. Det 4r en
forsonande kraft. Kérlekens praxis, Gud re-in-karnerad, skirper praxisen, forhojer den, och
urskiljer den s& gentemot virldens praxis.?’! Dértill & Guds handlande inte heller nagot som
pagar utanfor kyrkan eller ndgot som kyrkan kan vélja att vara en del av eller inte, utan
speglar kyrkans eget liv i virlden, d& praxisen r en resonans av theologia, leiturgia och
koinonia, det vill sdga kardia. Det dr kyrkans uppdrag, att vara ett sammanhdllet kardia i
virlden,?’* s4 att viirldens gudsuppfattning ska restaureras. D4 kan Gud bo bland

minniskorna, s som hon gjorde innan syndafallet.?’?

Ovan har presenterats en alternativ kyrkomodell. Denna struktur av kyrkan dr en allegori av
Sta Katarinas forstaelse av hjirtats konstitution relaterat till handling samt hennes teologi om
hur Gud &r inkarnerad 1 handlingen. I korthet kan kyrkans identitet (kardia) betraktas
innehélla leitugia -theologia - koinonia och nir dessa tre dr i harmoni med varandra, en enhet,
nédrvarar Gud i kyrkan, som ar Kristi kropp. Som Kristi kropp manifesterar kyrkan Guds
kérlek 1 vdrlden genom en kdrlekens praxis, det ar diakonia och kérygma, 1 syfte att vérldens
gudsuppfattning ska dteruppréttas, forsonas, aterforas till vad den var 1 Eden, innan

syndafallet. Det dr kyrkans missio.

Med ovan redogérelse 4r diakoni dirmed mer 4n ett forhallningssitt.”* Diakoni, som en del
av kérlekens praxis, ar hela kyrkans liv med Gud nérvarande 1 sin kropp som rickes vérlden.
Diakoni och kérygma illustrerar som en enhet Kristi nirvaro i kyrkan och dess uppdrag 1
vérlden. Laggs fokuset pa endas praxisen blir den latt instrumentaliserad. Laggs fokuset pd
endast en del av hjdrtats delar stympas kyrkan. Det dr som ett helt hjdrta Gud sjidlv mottages

och kyrkans uppdrag 1 vérlden verkstillas.

271 Wingren hos Fagermoen, “’The Distinctiveness of Diaconia and the Post-Secular Condition”.

272 Biskopsmotet Uppsala, ”Biskopsbrev - Diakoni”, 16.
273 Wingren hos Fagermoen, ”The Distinctiveness of Diaconia and the Post-Secular Condition”.
274 Biskopsmotet Uppsala, “Biskopsbrev - Diakoni”, 9.
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Nordstokke tecknar Kristusuppdraget i vérlden pa foljande sétt: inkarnation- diakoni-
frdlsning och han drar slutsatsen att diakoni dger en gudomlig myndighet. Det &r ett
gudomligt uppdrag (exousia).?’® Utifran Sta Katarinas kirleksteologi nirvarar Kristus i
diakonin, som re-in-karnerad handling, en kirlekens praxis. Stélsett skriver att diakoni
omfattar ett manniskoblivande och ett forvandlande perspektiv.?’® For att konkretisera det
méinniskoblivandet med stod av Sta Katarina kérleksteologi, handlar manniskoblivandet om
att den handlande ménniskan sjdlv har en uppréttad gudsuppfattning och darmed en upprattad
sjalvbild. Sa blir hon en mer personifierad ménniska. Detta 4&ven bendmnt som
humaniseringsprocess, 2’7 eller “helhjirtade kristna”,?’® och ett mottagande av Gud i sin
kropps tempel. Méanniskoblivandet inbegriper en ytterligare dimension vilket 4r Guds re-in-
inkarnation, Gud nirvarar dter i minniskan och 1 kyrkan. Gud blir dter mé@nniska. Genom
Guds re-in-karnation férvandlar Gud och ménniskan tillsammans, genom kyrkan, vérlden. De
samverkar for forsoning och gemenskap. Sa leder diakonin den enskilde, kyrkans gemenskap
och virlden mot att se Guds nédrvarande och transformerande kirlek i vardagen, hir och nu.

Den bir uppenbarelsens ljus. Det dr ett gudomligt uppdrag.

Den ovan presenterade alternativa modell, en allegori utifran Sta Katarinas teologi om hjértats
konstitution relaterat till handling, ar ytterligare ett exempel pa hur hennes kirleks teologi kan
fordjupa dagens diakonala perspektiv, hér diakonins relation och integration 1 kyrkan, uttryckt

som kérlekens praxis.

Med dessa exempel pa tillimpning av Sta Katarinas teologi har jag hirmed besvarat hur Sta
Katarina kan bidra till en djupare forstéelse pd diakoni utifrdn hennes undervisning av kérlek 1
Dialogen. Fler mojliga sitt finns att applicera hennes teologi for att fordjupa dimensionerna
av diakoni, dir endast tanken sitter granser. Mycket mer fran analysen hade kunna belysas

och reflekteras kring i diskussionen men utrymmet mojliggor inte det.

275 Nordstokke, Liberating Diakonia, 19-21.
276 Stalsett, “Interpretation, Inspiration, and Interruption”.
277 Jeanrond, Kdirlekens Teologi, 257.
278 Biskopsmotet Uppsala, ”Biskopsbrev - Diakoni”, 16.
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SAMMANFATTNING

Ovan har resultatet frdn analysdelen stillts 1 relation till biskopsbrevet om diakoni och
manniskan som kérleksaktor kopplat incitament for den goda handlingen och darefter till
tidigare forskning, Norris och Romans studier. Dérefter tillimpades en aspekt av analysdelens
resultat pé tvé olika sétt: Wingrens teologiska tankegéngar om diakonins karaktdr och dérpa
fordjupades tillimpningen med stod av Jeanronds forsoningsbegrepp. Wingrens, Jeanronds
och Sta Katarina teologi tillhandahaller ett perspektiv pa diakoni vars karaktir &r en handling
dér Gud nérvarar re-in-karnerad vilken erbjuder en restaurering av Eden, till det som var

innan syndafallet mellan Gud och méinniskan och dédrmed forkunnar att Gud &r hér och nu.

Med det som bakgrund gjordes en reflektion och diakonins uttryck dér formagan att se Guds
nérvaro lyftes som ett sdrdrag for diakoni, &ven bendmnd som efterfoljelsens praxis,

mystagogi eller uppenbarelsens ljus.

Den andra tillampningen gjordes utifran en allegori av Sta Katarinas forstaelse av hjartas
konstitution vilken applicerades pad LVF kyrkomodell. Kdrlekens praxis, det ar diakonia och
kérygma, syftar till att forsona, aterfora varldens gudsuppfattning till vad den var i Eden,
innan syndafallet. S framtréder diakonins sérdrag genom att leda den enskilde, kyrkans
gemenskap och vérlden mot att se Guds nirvarande, férsonande och transformerande kérlek
mitt ibland oss, hir och nu. Den for kyrkan, som en kropp, ut i virlden med uppenbarelsens

ljus som végledning. Det ar ett gudomligt uppdrag.

REFLEKTION KRING ANALYSARBETET BEGRASNINGAR

Denna uppsats syftar till att forstd hur Sta Katarina anvénder sig av kirleksbegreppet 1 sin
skrift Dialogen. Som omndmndes 1 metoddelen dr hennes skrift rik av metaforer, avbrutna
tankegangar och motsédgelser. For att nd en mer heltdckande bild 6ver hennes kérleksteologi
hade mer textmaterial behovt inkluderas 1 analysen, som till exempel hennes brev och boner.
Vidare hade en djupanalys av hennes metaforer kopplade till kérleksbegreppet varit av vérde.
For att nd en bredare och djupare forstaelse av hennes kiarleksteologi vore dessutom en
parallell lasning av hennes hagiografi varit av betydelse for sjdlva analys- och
tolkningsarbetet. En analys av en sddan méngd material gr bortom vad som inbegrips i en

masteruppsats.
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Sjalvkannedom ér ett centralt begrepp hos Sta Katarina men som analysens fragor inte
inbegrep pa ett heltdckande sétt. Detta dr en brist med tanke pa dess funktion i kdrleken. En
analys av begreppet sjdlvkdnnedom hos Sta Katarina skulle darfor berikat forstaelsen av

hennes karleksteologi och ddrmed utokat méangden material att forhalla sig till.

I sjilva analysarbetet har flertalet gdnger fragestdllningen kring ursprungstextens innehall
uppkommit. Likasé betydelsen av ord, som rymmer manga ganger en palett av betydelser, och
ar en stdndig utmaning och jag har dterkommande mott min egen kunskapsbegransning. Dar
har jag haft god hjalp av tidigare studier i arbetet. Samtidigt inbegriper det ocksa redan gjorda

tolkningar och andra teologiska perspektiv som inte alltid underlittar det egna analysarbetet.

Det dr svart att inte fascineras over hur en oskolad kvinna pa medeltiden rymmer en sadan
kunskap vilket krdvt av mig att 1dsa in mig ndgot pd manga olika omrédden. Med min
begransade forstaelse och kunskap som analysarbetet rort vid kan facetter och omraden av
betydelse kunnat forbigétts omedvetet. En risk som uppkommer i métet med nya discipliner

och texter fradn en annan tid, kultur och sammanhang.
Trots utmaningarna jag stéllts infor har jag funnit Dialogen som en uppbygglig text och for

den som inte rdds en medeltidens syn pa lidande och dr beredd att ledas igenom Dialogen via

otaliga metaforer och via hjértats tilltal nirmare Gud, rekommenderas den att l4sas.
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7 KONKLUSION

I analysdelen framkom f6ljande resultat; Sta Katarina har positiv mdnniskosyn dé hon
undervisar att varje ménniska, troende som icke troende, har en formaga att dlska i kraft av att
vara médnniska. Det utifran att alla manniskor ar skapade till Guds avbild och likhet. Dartill
forvantar sig Gud ménniskans aktiva deltagande 1 sitt pagdende skapande. I sin gudslikhet
besitter ménniskan minne, intellekt och vilja, vilka alla tre m6jliggdr en relation till Gud.
Detta utgor premisserna for kirleken tillika med inkarnationen och ménniskans villighet att
trdna sig 1 kérlek. Véxandet i kdrleken sker 1 samspel med medmaénniskan, genom
mottagandet av sakramenten och 1 bonen. Sta Katarinas syn pa kérleken kan tolkas som

instrumentell da dess mal syftar till ndgot bortom hér och nu.

Hos Sta Katarina framtréder ett allmént kérleksuppdrag som géller alla samt ett enskilt
kérleksuppdrag. Det enskilda uppdragets villkor dr en dterupprittad och autentisk
gudsuppfattning. Nar den dr aterupprittad kan en sarskild gudomlig kirleksgava mottas
genom bon och i kroppens tempel. Till det enskilda kirleksuppdraget noteras flera sérdrag,
var av ett lyftes fram, formdgan att uttyda Guds nérvaro i vardagen. Dértill observeras 1
analysen hur Sta Katarina for ssmman den immanenta och transcendenta aspekten
regelbundet 1 sin kédrleksteologi och det framtridder sérskilt i denna analys d& Gud re-in-
karneras 1 hennes kropp vilket ger resonans 1 handlingen. Den fysiska handlingen 4r en plats

for bon hos Sta Katarina déar Gud sjélv bor.

Vidare har Jeanrond anvénts som raster till att forstd Sta Katarinas teologi i en nutidskontext.
Hans begrepp forsonings-och humaniseringsprocess har applicerats. Vidare anvéndes

perspektivet manniskans om handlande subjekt 1 analysdelen.

I diskussionsdelen tillimpades tvd fynd fran resultatdelen; Ett exempel pé diakonins sérskilda
uttryck hos Sta Katarina benimnt som uppenbarelsens ljus, formégan att identifiera Guds
ndrvaro 1 och bland ménniskornas vardag lyftes fram. En autentisk gudsbild och dess resonans
1 handling tillimpades pa tva olika diakonala omraden. Forst konkretiserades innebdrden hos
Wingrens diakonala perspektiv och direfter fordjupades det med stod av Jeanronds
forsoningsbegrepp. Andra tillimpningen av Sta Katarinas kérleksteologi gjordes genom en

allegori av hjartats konstitution kopplat till relationen diakoni och kyrka. Kéarlekens praxis 1
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kyrkan innehéller diakonia och kérygma och skildrades som ett utflode av Gud sjélv ur
kyrkans sammanforda hjarta, diar Kristus bor. Dess effekt dr gemenskap och forsoning.
Premissen for kirlekens praxis dr en autentisk gudsuppfattning vilket upprittas da en
overrensstimmelse mellan delarna theologia, leitugia och koinonia existerar. Med en autentisk
gudsuppfattning 6kar kirleken och Gud utger sig till leitugia -theologia — koinonia, benimnt
som kardia. Som ett helt kardia utger sig kyrkan (kardia) till viarlden som en kéarlekens praxis,

diakonia och kérygma.

Inledningsvis presenterades en fordndrad kérleksteologi dér kérleken anses vara en. Om
kérleken &r en enhet och ett birande begrepp inom diakoni bor inte heller diakoni avgrénsas
och reduceras till endast ett uttryck utan ocksa forstas som en enhet. Darfor, 1 ljuset av
kroppens uppstandelse och i erotikens ndrvaro i den kristna tron, aterstar att utforska
diakonins natur som en helhet ddr den unika kristna kérleken inte existerar. Kérleken &r en.

Denna uppsats vill vara ett steg i den riktningen.

AVSLUTANDE ORD

I denna uppsats har jag velat peka pa négra perspektiv pa en fordjupad forstéelse av diakoni.
Sta Katarina kom inte med ndgon ny syntes men hon fick den kristna ldran att framtrida 1 sin
tid. P4 samma sétt har inte heller denna uppsats kommit med ndgon nytt men min férhoppning
ar att hennes teologi kan inspirera till en bredare och analytiskt djup av teologi kring dagens
diakoni. Ju fler olika ingdngar vi ndrmar oss diakoni desto bittre kommer vi ldra kinna dess
sardrag. Om denna uppsats perspektiv pa diakoni dr hallbara aterstar for andra att prova. Om
de visar sig tillfora nagot bestdende kan ett tinkbart framtida studium vara hur relationen
”Eden- diakoni (inkarnation)- frélsning (forsoning)” kan vederkvicka diakonin. Dértill hur
dessa perspektiv influerar relationen mellan diakoni och kyrkan samt diakoni och virlden. Ett
annat omrade skulle kunna vara en fordjupad reflektion kring diakoni som mystagogi och
larjungaskap. Ett fjidrde &r att utforska de immanenta och transcendenta dimensionerna av

diakoni.

Sta Katarinas styrka dr den levda erfarenheten vilken hon “teologiserar”. Hir finns mer att
hédmta vilket kan bidra bade till diakonin och kyrkan. Sa &r hennes liv och teologi ocksé en
paminnelse om erfarenhetens kunskap och bidrag till en storre helhet. Genom hennes

intrdngande blick har hon bidragit till att synliggora den fysiska handlingen som sjilva
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kontaktpunkten for det transcendenta och immanenta. Handlingen ar en bon dir Gud sjélv bor.

Det var hennes liv och hennes kidrnbidrag i denna uppsats.

Diakoni och kyrkan dr som en enhet, en kropp, alltid pa vig, 1 rorelse genom historien. Sa
ocksa 1 denna tid dir samhéllet accelererar 1 fordndring péd vissa omraden och fortrogas pa
andra. I denna friktion och gap som allt som ofta uppstar, &r kyrkans uppgift att inspirera den
egna gemenskapen och omvérlden till att gora gott. Det sker i kérlekens praxis i vardagen
vilken synliggdr Guds nérvaro hér och nu. Det ér inget nytt men det behover vi och virlden

paminnas om, och om igen.
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