Svenska kyrkans diakonisyn — ett uttryck
for luthersk identitet?

En kritisk studie av Svenska kyrkans diakonisyn och dess relation till luthersk identitet.

Teologiska institutionen

Master i teologi och religionsvetenskap
Masteruppsats

30 poéng

Systematisk teologi

Varterminen 2023

Maria Sjostedt

Handledare: Thomas Ekstrand

UPPSALA
UNIVERSITET



Abstract

The purpose of this essay is to analyse how the Church of Sweden's understanding of the
diaconal mission, as it emerges from the national level, relates to Lutheran identity, and
critically and constructively examine the relationship using queer theological tools. The essay
uses a theologically-historically conscious content-oriented ideational analysis to answer the
research questions. The theoretical and methodological approach also contains comparative

and queer elements.

The Church of Sweden's national documents about diaconia describes the role of the deacon
as caritative, with a special focus on marginalized people. They state that all Christians are
called to serve one another. Most of the Church of Sweden's understanding of diaconia is
compatible with Lutheran identity, but the two contradict each other in some instances. The
essay finds a stronger connection between the Church of Sweden's diaconia and the law than
the gospel. The doctrine of the two regiments can be interpreted as if the church has a

responsibility to protest worldly rulers if needed. The national documents support this stance.

By using queer theological tools, the essay discusses some of the power structures and
discourses that become apparent in the study field. The analysis shows that the diaconate can
be understood as an expression of a performative femininity. It also points out that the Church
of Sweden's documents implicitly contradicts itself when discussing vulnerability. The essay
states that the Church of Sweden is lacking in self-reflection about its own and society’s
power structures. Because of this, the Church of Sweden overlooks important dimensions of
the diaconal mission. Lutheran identity is useful in the examination of hidden power
structures and the understanding of the Church of Sweden's role in society, not least because

of its reforming character.
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1. Inledning
1.1 Bakgrund

Omsorg om medmanniskan och skapelsen kan forstas som en naturlig del av en kristen
sjalvforstaelse. Kristen teologi och andlig praktik uppfattar det som ett ideal att leva i Kristi
efterfoljd, vilket i mangt och mycket kan sammanfattas i omsorgen om nastan. De tio
budorden utgor en annan vagvisare i den kristna férsamlingens stravan efter att leva ratt, och
har lange fungerat som en moralisk kompass inom kristen trostradition. Exempelvis bearbetar
Martin Luther, den mest framtradande profilen inom luthersk kristendom, dessa i sin lilla
katekes. Utifran budorden presenterar Luther korta reflektioner dver den kristna manniskans
ansvar gentemot Gud och medmanniskan, dar respekt och karlek har en central position
(Luther, 2011). Inom svenskkyrkliga sammanhang har den kristna omsorgen om vérlden
kommit att kallas for diakoni. I uppsatsen star denna, Svenska kyrkans diakoni, och dess

sjalvforstaelse i centrum.

Exakt vad diakoni innebér har visat sig vara svart att definiera, men att det diakonala
uppdraget ar en viktig del i det kristna livet ar for manga en sjélvklarhet. Bland annat kan
diakoni forstas som den kristna individens forhallningssatt till sin omvérld, ett arbetssatt inom
kyrkans verksamheter, den kristna gemenskapens ansvar genom dopet, ett forskningsfalt eller
en kyrklig ordning som utgors av vigda diakoner, det vill s&ga diakonatet (Svenska kyrkan,
2015, s. 8).

Inom Svenska kyrkan bér diakonen ansvaret att leda férsamlingens diakoni. Liksom det inte
rader nagon konsensus om vad diakoni ar finns det delade meningar i fragan om hur
diakonens uppdrag bor utformas. Som diakonkandidat i Uppsala stift har jag sjalv svart att
visualisera hur mitt framtida yrkesliv kan komma att se ut, och genom samtal med diakoner
och préaster har jag fatt intrycket av att diakonambetets identitet ar relativt svag. En av
anledningarna till detta kan vara det karitativa, det vill siga omsorgsinriktade, diakonatets
relativt unga alder inom den svenskkyrkliga kontexten. Genom kristendomens historia har
diakonambetet framst varit av liturgisk karaktar da diakonerna har haft till uppgift att assistera
praster och biskopar i gudstjanstsammanhang (Latvus, 2008, s. 152). Ambetet har dven

fungerat som ett delmoment i processen mot att bli prast.

Efter reformationen férsvann diakonatet alltmer inom protestantiska kretsar, vilket troligtvis
berodde pa det lutherska fokuset pa predikodambetet (Edgardh, 2019, s. 176, Jensen, 2022, s.

1). Néar diakonatet aterintradde i Svenska kyrkan under mitten av 1800-talet var det grundat i



vackelsekristna motiv. Den véckelsekristna rorelsen har sina rotter i en europeisk
reformrorelse for andlig fornyelse av kyrka och samhélle (Christiansson, 2019, s. 66). De
vickelsekristna rosterna foresprakade en ”inre mission”, vilken innebar en 6nskan om att
forandra samhallet och kyrkan genom individernas omvéndelse (Christiansson, 2006, s. 35).
Bland dessa idéer var kopplingen mellan tro och handling avgérande och man ténkte att alla
manniskor hade uppdraget att evangelisera bland de utsatta i samhallet.

Diakonatets aterintrade i Svenska kyrkan skedde under en tid praglad av manga
samhallsforandringar. Den lutherska enhetskyrkan hade fran reformationen och framat en stor
inverkan pa statens ideologiska grundsyn, vilket bland annat yttrades i bilden av kvinnan som
bunden till hemmet (Hammar, 1998, s. 17). Till foljd av den enligt Luther av skapelsen givna
rollfordelningen mellan méan och kvinnor placerades kvinnan i hushallsstdndet med ansvar for
reproduktion och hushallning, medan mannen gavs tilltrade aven till den offentliga sfaren. |
hemmet forvantades kvinnan underordna sig mannen, da det enligt Luther var del av
manniskans jordiska kallelsegérning att respektera sin roll i relation till 6verheten, som i detta
fall var maken (Hammar, 1996, s. 273). Det var forst nu pa 1800-talet som Luthers hustavla
och de konsroller om hangde samman med denna borjade ifragasattas i stor utstrackning,
bland annat genom kvinnors filantropiska engagemang, vilket mojliggjorde kvinnans intrade i

det offentliga rummet (Hammar, 1998, s. 21).

| kristna verksamheter uttrycktes detta intréde i offentligheten bland annat i form av
skapandet av diakoniinstitutioner och moderhus dér diakonissor utbildades och levde
tillsammans, med inspiration fran tysk vackelsekristendom (Christiansson, 2019, s. 70).
Inforandet av dessa institutioner ifragasatte till viss del den lutherska traditionens syn pa
kvinnan. Samtidigt mojliggjordes detta skifte genom att argumentera for att kvinnans
moderliga egenskaper skulle gynna de diakonala ambitionerna, och brét darmed inte helt med
den sedan lange etablerade kvinnosynen. Dartill beskrevs dessa institutioner med ord som
konnoterade till den privata sfaren. Exempelvis kallades de fér moderhus och hem, och
kvinnorna som verkade i diakoniinstitutionerna hade ofta titeln moder. Ordvalen signalerade
hur diakonissorna forvantades agera i sitt arbete; som omhéandertagande och vardande modrar.
Diskursen minskade pa sa vis avstandet mellan det som uppfattades som kvinnans arena, det

vill sdga hemmet, och det offentliga arbetslivet.

Sedan diakoniinstitutionernas etablering i det svenska samhéllet har det diakonala arbetet

genomgatt ett flertal forandringar. Religionens roll &r inte densamma idag som pa 1800-talet,



vilket har lett till att Svenska kyrkan har behdvt reflektera Over sin relation till det omgivande
samhallet. Dessa reflektioner har givetvis inbegripit dess diakoni som i mangt och mycket
agerar som en brygga mellan dagens sekuléra valfardssamhalle och luthersk kristendom.
Diakonatet a sin sida har fatt den konsneutrala ambetstiteln diakon i stallet for diakon for man
och diakonissa for kvinnor, och ar sedan 1987 en vigningstjanst pa samma villkor som prést
och biskop (Christiansson Drake, 2022, s. 82). Denna férandring utgjorde en del av processen
mot ett kyrkorattsligt reglerat diakonambete och kopplade diakonatet tydligare till

vigningstjansten.

Fastan det svenskkyrkliga diakonambetet har varit 6ppet for bade kvinnor och mén sedan en
lang tid tillbaka rader en stor obalans i fragan om konsfordelning, dar runt 90 procent av
diakonerna och diakonassistenterna ar kvinnor (Edgardh, 2019, s. 158). Innan prastambetet
nadde dagens relativt jamstéllda konsfordelning och méan utgjorde majoriteten av
prasttjansterna diskuterades situationen som ett stort jamstélldhetsproblem. Denna diskussion
har ingen motsvarighet i den kristna diskursen om diakonatet. I ljuset av att diakoni ror
omsorg om medmaénniskan och andra mjuka varden som traditionellt sett kopplas till kvinnor
kan man fraga sig hur mycket som faktiskt hant i synen pa diakonen sedan
diakoniinstitutionerna bildades och vad detta sdger om samhallets, men kanske framst
Svenska kyrkans, forstaelse for kon och genus. An idag tycks samhallet koppla vissa
egenskaper till man respektive kvinnor, vilket bland annat yttrar sig i karriarval och
omgivningens diskussioner om dem. Svenska kyrkans diakonat kan ses som bade symtom pa
och uppratthallare av en traditionell, omsorgsbetonad kvinnoroll. Diakoni berér aven en
méangd andra maktstrukturer utover samhallets forvantningar pa kon, sa som normer kring
etnicitet, alder och socioekonomisk status, vilka kommer till uttryck bade direkt och indirekt.
Dessa maktstrukturer anas exempelvis i hur man forstar relationen mellan de som tar del av

Svenska kyrkans diakonala insatser och de som utfor detta arbete.

Redogorelsen ovan har, utover att ge en kort historisk tillbakablick, visat pa en liten del av de
manga utmaningar och mojligheter som gar att koppla till diakonins och diakonatets identitet.
Denna studie kommer att granska det diakonala uppdraget utifran hur Svenska kyrkan sjélv
beskriver det, samt undersoka hur det relaterar till luthersk teologi, for att pa sa vis bidra till
den diakonala diskursen. Genom kritiska och konstruktiva queerteologiska element ar
forhoppningen att arbetet leder fram till nya insikter gallande Svenska kyrkans diakonisyn och
dess relation till luthersk identitet, samt de maktstrukturer som spelar roll i formandet av

dessa.



1.2 Syfte och fragestallningar

Syftet med uppsatsen &r att analysera hur Svenska kyrkans forstaelse for det diakonala
uppdraget, som det framtrader fran nationell niva, relaterar till luthersk identitet, for att sedan
kritiskt och konstruktivt granska relationen med hjélp av queerteologiska redskap. Detta gors
med forhoppningen att bidra till den diakonala diskursen samt undersoka hur Svenska kyrkans
diakonisyn kan problematiseras och utvecklas.

For att uppna syftet utgar uppsatsen fran foljande fragestallningar:

1. Vilken diakonisyn eller vilka diakonisyner framtrader i de dokument Svenska kyrkan
gett ut fran nationell niva?

2. Hur forhaller sig denna diakonisyn eller dessa diakonisyner till luthersk identitet?

3. Hur kan denna relation mellan Svenska kyrkans diakonisyn och luthersk identitet

problematiseras och eventuellt utvecklas med hjalp av nagra queerteologiska redskap?



1.3 Teoretiska och metodologiska dvervaganden

Kommande avsnitt avser redogora for de teoretiska och metodologiska dvervaganden som
gjorts under arbetets gang. Presentationen ar uppdelad efter uppsatsens fyra metodologiska
moment; formandet av en rimlig forstaelse for luthersk identitet, tolkningen av Svenska
kyrkans diakonisyn, jamforelsen dem emellan och slutligen den queerteologiska analysen av
relationen mellan Svenska kyrkans diakonisyn och luthersk identitet.

Uppsatsens 6vergripande tillvagagangssatt gar att beskriva som en teologihistoriskt medveten

innehallslig idéanalys med inslag av komparativa och kritiska moment.

1.3.1 Luthersk identitet

Det forsta momentet i uppsatsen gar ut pa att i ett bakgrundkapitel forma en rimlig forstaelse
for luthersk identitet. Det som presenteras i bakgrunden kommer sedan fungera som en
referenspunkt som Svenska kyrkans diakonisyn sétts i relation till i en efterfoljande del av

arbetet.

Det gar att forsta luthersk identitet pa ett flertal satt, men denna uppsats tar avstamp ur
Thomas Ekstrands presentation av tva analytiska verktyg som representerar tva respektive satt
att forsta luthersk identitet. I The Construction of Lutheran Identity in Church of Sweden”
(2012) typologiserar Ekstrand tva framtradande identitetsforstaelser som yttrar sig hos
svenskkyrkliga praster. Ekstrand anvéander sig av van der Vens sétt att analysera kyrkors
sjalvforstaelse, dar denna delas upp i kyrkans grundval och dess identitet. Kyrkans grundval
kan forstas som den konfessionella tradition som kyrkan kopplar samman med sig sjalv.
Utifran detta konstaterar Ekstrand att grundvalen for Svenska kyrkan bor forstas som
evangelisk-luthersk (s. 252). Kyrkans identitet anknyter i stallet till dess kontext, bekannelse,

vision och uppdrag (s. 251).

I granskningen av hur luthersk identitet framtrader i det svenskkyrkliga materialet finner
Ekstrand tva tolkningsvagar. Den forsta tolkningsvéagen kallar Ekstrand for semper
reformanda (2012, s. 256). Denna tolkning forstar Svenska kyrkan som luthersk da den
standigt forandras och reformeras. Har dras paralleller till hur reformatorerna ifragasatte de
kyrkliga auktoriteterna under sin tid och att detta utgor en ké&rna i luthersk identitet. Protesten

i protestantismen far en central position.

Det andra sparet fokuserar pa centrala teologiska tankar inom den lutherska traditionen. Det ar

ett konfessionellt spar som motiverar Svenska kyrkans lutherska identitet genom att dagens



teologi i vissa centrala punkter stammer éverens med den teologi som Luther och andra
lutherska teologer utformade under reformationstiden. Den konfessionella linjen uttrycker ett
kontinuitetskrav i form av det teologiska sakinnehallet, medan den reformerande identitetens

kontinuitetskrav snarare beror det teologiska forhallningssattet.

Ekstrands framstallning utgor tva tankbara végar att ga i uppsatsens forsok att definiera
luthersk identitet. Bada tolkningsvéagarna bar pa fordelar och nackdelar. Den reformerande
identiteten tenderar att anvanda Luther for att argumentera for en kyrka som &r redo att
reformera sig sjalv for att vara relevant i dagens kontext (Ekstrand, 2012, s. 261). Detta
riskerar att dverdriva vissa egenskaper i Luthers teologiska forstaelse, sa som att ett kritiskt
forhallningssatt var utgangspunkten i Luthers resonemang. Kritik stod inte i centrum for
Luthers teologi. Snarare vilade hans kritik pa den konservativa uppfattningen att hans tid hade
frangatt den sanna kristna tro som kyrkan i hans mening standigt bor aterkomma till. Den
konfessionella typen riskerar i stéllet att uppmérksamma endast vissa egenskaper i luthersk

teologi och dartill presentera dessa pa ett alltfor ensidigt satt (s. 260).

Bakgrundskapitlets redogorelse for luthersk identitet kommer utga fran den konfessionella
tolkningen. Tolkningen ar passande for uppsatsens syfte da det ar viktigt att framstallningen
har tydliga kopplingar till den lutherska traditionens rotter. Annars riskerar framstéllningen att
urholkas, vilket en extrem variant av semper reformanda kan leda till. I artikeln ”Luthersk
teologi idag” (2007) forklarar Ekstrand vad han menar utgor det som gar att likna vid den
konfessionella tolkningstraditionen:

En trostolkning ar autentiskt luthersk om och endast om nagra av dess centrala

forestallningar anknyter till férestaliningar som kan beldggas som centrala

forestallningar i trostolkningen hos atminstone nagon av den lutherska

reformationens férgrundsgestalter och betraktades som centralt &ven for dem.
(Ekstrand, 2007, s. 37)

Svenska kyrkans lutherska identitet kommer baserat pa citatet forklaras i termer av olika
centrala laror inom den lutherska tolkningstraditionen. Hur valet av laror gatt till redogors for

I bakgrundkapitlet.

Att uppfatta nagra centrala tankar fran Luthers och andra lutherska teologers framstallningar
som lutherska identitetsmarkorer kan vidare motiveras med den formulering om
reformationstidens bekannelseskrifter som gar att finna i Kyrkoordning for Svenska kyrkan
(2023):



Bekannelseskrifterna fran reformationstiden ar vagledande vittnesbérd om hur tron
utlades som svar pa den tidens fragestallningar. Kyrkans lara formuleras genom den
teologiska reflektionen dver vad tron och bekénnelsen innebar. Det ar en uppgift for
enskilda kristna och kyrkan att i varje tid pa nytt leva sig in i trons djup och klargora
dess innebord. (2023, s. 6)

Fran citatet gar det att utlasa att reformationstidens laror ska tolkas som végledande
snarare an som regler for hur Svenska kyrkan bor forsta sin tro, bekannelse och lara.
Det rader svangrum for kristna att uttolka vad som ar mest centralt och relevant
utifran den egna kontexten, och detta svangrum avses tas vara pa i arbetet.

Valet av tolkningsvag betyder inte att den reformerande identitetstolkningen pa nagot satt bor
forkastas eller inte &r relevant i uppsatsen. Tvartom &r det reformerande sérdraget inom
luthersk tradition ett verktyg som kan dppna upp for en konstruktiv kritik, utan att detta
behdver uppfattas som traditionsfranvant. Att den lutherska kyrkan bor forsta sig sjalv som
under standig reformation ar av nytta i en nutida forstaelse for Svenska kyrkans lutherska arv,
vilket bland annat kommer visas i den efterfoljande forskningsoversikten. Detta konstruktiva
satt att forsta Svenska kyrkans identitet gar hand i hand med ett queert perspektiv och
kommer darfor anvandas i de delar av arbetet som avser att med queerteologiska redskap
kritiskt och konstruktivt granska relationen mellan Svenska kyrkans diakoni och luthersk
identitet.

1.3.2 Teologihistoria

Ekstrand skriver att teologihistorisk forskning intresserar sig for den historiska textens
formaga att inga i ett samtal som syftar till att bidra till var tids konstruktiva teologiska och
filosofiska diskussion (2018, s. 92). Den historiska kontext inom vilken den granskade texten
skrevs star inte i centrum for tillvagagangssattet, men kunskapen om denna utgor en viktig
forutsattning for att kunna arbeta konstruktivt med materialet. Da studiens sokande efter
luthersk identitet framst vilar pa en konfessionell identitetsforstaelse bor det metodologiska

utférandet av detta utgoras av ett teologihistoriskt moment.

For att fa grepp om vad i de lutherska texterna som ar relevant for studiens syfte kommer
redogorelsen for de utvalda centrala l&rorna anvénda den teologihistoriska tolkningsmetoden
teorigestaltning utifran Ekstrands beskrivning av denna. Teorigestaltning handlar om att
formulera en teologisk standpunkt tydligare och mer systematiskt an upphovspersonens
redogorelser (Ekstrand, 2018, s. 95). Detta innebér inte en total rekonstruktion av underlaget

utan avser snarare att fortydliga en ostrukturerad framstéllning, med syfte att skapa en inre



harmoni. Detta angreppssatt ar vanligt och ofta nédvandigt inom lutherforskningen da
materialet bestar av delar som ibland motsager varandra. Utmaningen i tolkningsarbetet blir
att systematisera materialet utan att det blir en oreflekterad upprepning av tidigare

lutherforskning.

1.3.3 Diakonisyn och innehallslig idéanalys

Efter redogorelsen for luthersk identitet kommer Svenska kyrkans forstaelse for det diakonala
uppdraget, det vill sdga dess diakonisyn, granskas. Bilden av diakoni skiftar beroende pa
bland annat konfessionell, organisatorisk och historisk kontext, samt vem utféraren &r och
inom vilket ssmmanhang arbetet utfors. Det finns alltsa inte en sann, fullkomlig diakonisyn, i
stéllet kan bilden av diakoni vara hogst varierande.

En diakonisyn innehaller uppfattningar om av vem, for vem, hur och varfér diakoni utfors,
och definieras i sammanhanget som en uppfattning om kyrkans valfardsskapande
ansvarstagande i samhéllet, som Svenska kyrkan anser att alla kristna ar kallade till genom

dopet och som leds av férsamlingarnas diakoner.

Sokandet efter den diakonisyn eller de diakonisyner som framkommer hos Svenska kyrkan
kommer utforas inom ramen for en innehallslig idéanalys av material utgivet av Svenska
kyrkan pa nationell niva. Syftet med momentet ar att beskriva och klargora innehallet i
materialet och rekonstruera dessa sa idéerna blir tydliga (Grenholm, 2006, s. 213). Ett antal
analysfragor kommer stéllas till materialet for att underlatta granskningen. Fragorna bygger
pa grundkomponenterna for och definitionen av begreppet diakonisyn och lyder som féljer:

- Hur ser materialet pa diakonens roll?

- For vem utdvas diakoni enligt materialet?

- Vilka utdvar diakoni enligt materialet?

- Varfor utévas diakoni enligt materialet?

- Hur utovas denna diakoni enligt materialet?

- Hur portratterar materialet Svenska kyrkans valfardsskapande roll?

Den innehallsliga idéanalysen kommer beskriva hur Svenska kyrkans nationella dokument
direkt och indirekt besvarar respektive analysfraga, och syftar pa sa vis till att redogéra for

Svenska kyrkans diakonisyn.



1.3.4 Komparativ analys

Efter de tva tidigare namnda momenten foljer en komparativ analys dar Svenska kyrkans
diakonisyn satts i relation till luthersk identitet for att soka finna likheter och skillnader dem
emellan, vilket d&ven kommer visa hur mycket och pa vilket sétt den lutherska traditionen
kommer till uttryck i Svenska kyrkans diakonisyn. Jamférelsen kommer baseras pa de teman

som kommer till uttryck i respektive omrade.

1.3.5 Queerteologi

Slutligen kommer Svenska kyrkans mer eller mindre lutherska diakonisyn analyseras pa ett
kritiskt och konstruktivt satt med hjélp av nagra queerteologiska redskap. Queerforskningen
soker rikta blicken fran det avvikande till det normala och hur bilden av det normala uppstar,
fungerar, uppréatthalls och ifragasatts (Ambjornsson, 2006, s. 36). Historiskt sett har denna
forskning framst fokuserat pa fragor om sexualitet och kon, men har kommer det queera

perspektivet beroras utifran en teologisk tolkningsram.

Patrick Cheng skriver i boken Radical love: an introduction to queer theology att
queerbegreppet kan forstas pa tre olika satt: som ett paraplybegrepp som refererar till
individer som inte identifierar sig utifran normativa sexualitets-eller konsidentiteter, som en
handling som bejakar 6verskridande och ifragasattande av radande normer rérande sexualitet
och genus, eller som en akademisk disciplin som syftar till utsuddande eller dekonstruerande

av socialt konstruerade kategoriseringar av genusidentitet och sexualitet (2011, s. 3-6).

Utifran de tre sétten att forsta queerbegreppet samt definitionen av teologi som talandet om
Gud formulerar Cheng tre forklaringar av queerteologi (2011, s. 9). Queerteologi kan
definieras som queerpersoners talande om Gud, det vill séga teologi utfort av queera personer.
Vidare kan queerteologi definieras som talandet om Gud pa ett sjalvmedvetet
gransoverskridande satt, framst sett till samhallets normer om sexualitet och genus. | denna
mening ar queer en teologisk metod som soker lyfta tystade roster eller gmda perspektiv.
Slutligen menar Cheng att queerteologi kan definieras som ett satt att gora teologi pa som &r
rotat i queerteori och som utmanar och dekonstruerar bindra identitetskategorier inom
samhallets sexualitets-och genusforstaelse. Utifran denna forstaelse uppmanar queerteologi
till ett upphdvande av inte endast kdns- och sexualitetskategorier utan dven mer fundamentala

granser sa som liv, dod, transcendent och manskligt (s. 10).



Laurel C. Schneider och Carolyn Roncolato bygger vidare pa Chengs tredje forklaring och
havdar att queerteologi baserat pa denna definition utgar fran tanken att kon och sexualitet
inte ar stabila kategorier, for att darefter konstatera att detta maste innebéra att inga doktriner,
verklighetsuppfattningar eller beréttelser &r det (2012, s. 7). Nar detta ar faststéllt kan teologin
sedan ga vidare till att undersoka det queera i exempelvis det transcendenta. Denna forstaelse
for queerteologi 6ppnar upp for inkorporerandet av andra maktstrukturer och
gransoverskridande handlingar i analysen, vilket mojliggor ett intersektionellt perspektiv dar
olika maktstrukturer forstas som intra-agerande krafter i konstruerandet av socialt skapade
kategorier (s. 8). Chengs (2011) tredje forstaelse for queerteologi passar val in i uppsatsens
syfte och kommer d&rfor anvéndas i den kritiska analysen av hur Svenska kyrkans diakoni

forhaller sig till luthersk identitet.

En teolog som arbetar utifran denna forstaelse for queerteologi ar Marie E. Lowe, som menar
att queerteologi ar ndra sammanbundet med queerteori och dess poststrukturella ursprung
(2009, s. 52). Lowe lyfter sex teoretiska utgangspunkter eller pastaenden inom queerteori som
hon menar har influerat queerteologin; metodologisk dekonstruktion, tankarna att all mening
ar konstruerad, att genus ar performativt, att identitet ar instabilt, samt pastaendena att
individen konstitueras av diskurser och i denna process underkastas av maktstrukturer. Dessa
teoretiska utgangspunkter kommer anvandas som diskussionsredskap i den kommande
kritiska analysen, och forklaras darfor narmare i foljande stycken. Redogorelsen vilar pa

Lowes tankar, men nagra fordjupande tillagg fran relevanta queera tankare tillkommer.

Queerteori undersoker diskontinuiteter, dekonstruerar ansprak om mening och sanning, samt
analyserar hur kunskap och identitet formas (Lowe, 2009, s. 52). Idéer om kunskap,
personlighet och sexualitet dekonstrueras for att undersoka hur en idé eller ett
kunskapsansprak formas, samt vilka personer eller grupper som drar nytta av dem. Pa detta
satt far metoderna aven syn pa vilka som kontrolleras av de monster som uppmarksammas.
Dartill avvisar dekonstruktion dualistiskt och dikotomt tankande da binara konstruktioner

alltid innehaller ett varderande moment.

| forstaelsen for mening inspireras queerteorin av poststrukturalismen och havdar att mening
konstrueras av relationella skillnader ting emellan, vilket innebér att det inte finns nagon
allomfattande sanning eller evig idealversion av dessa (Lowe, 2009, s. 52). Ur detta foljer
bland annat att genus inte ses som nagot av naturen givet, eller evigt bestaende. | stallet

forstas genus som nagot formbart som skapas och uppratthalls genom manniskors agerande.
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Judith Butler &r tongivande i den queera diskussionen om kon och genus. Butler forstar genus
som ett obligatoriskt handlande eftersom diverse avvikelser fran konsnormen riskerar att
foljas av utstotning och vald. Hon kallar detta for att genus ar performativt. Detta innebér att
genus konstituerar subjektet som det uttrycker (Butler, 2005, s. 77). Genus ar alltsa en slags
imitation som inte har nagot original, det finns ingen genusidentitet bakom genusuttrycken (s.
72). 1 denna mening ar genus inte ett substantiv utan ett verb, ndgot som skapas och formas.

Nasta teoretiska utgangspunkt som ar av stor betydelse inom queerteorin &r diskursbegreppet.
Begreppet har sitt ursprung i Foucaults analys av olika diskursers sétt att producera och
kontrollera subjekt (Lowe, 2009, s. 53). Sprakets koppling till sociala och historiska faktorer
gOr att vart satt att kommunicera paverkas av samhallets maktrelationer. Foucault menar att
detta medfor ett utestdngningssystem déar diskurser skapar en typ av falsk konstruerad sanning
(Foucault, 2008, s. 11). Inom queerteorin analyseras diskurser for att underséka hur de
genererar ibland motsagande regler, premierar och straffar individer.

Lowe skriver, med stod fran Foucault, att diskurser, sprak och materiella forhallanden skapar
subjekt och upplevelsen av en identitet (2009, s. 53). I sitt resonemang anvénder Lowe det
engelska ordet subjection som i brist pa béttre alternativ pa svenska kan Gverséttas till
underkastelse. Begreppet syftar i sammanhanget till att forklara hur individer blir ett subjekt,
formar en identitet och positioneras inom diskurser. Detta sker exempelvis genom att
individen underkastar sig makten. Det individuella subjektet kan dock &ven stérka sin identitet
genom att géra motstand mot kraftfulla diskurser i den subjektskapande processen.
Underkastelsebegreppet handlar om maktens manga riktningar och pekar pa att relationer
existerar inom ett ndt av maktrelationer (s. 54). Makt ar dynamiskt i bemérkelsen att
maktbalansen skiftar beroende pa subjektens relationer och paverkar individ och grupp pa
olika, ibland motségande sétt.

Dessa queerteologiska element kommer anvéndas i analysen av Svenska kyrkans diakonisyn
och dess relation till luthersk identitet. Det metodologiska ramverket for detta moment &r
medvetet Gppnare &n de tidigare. Till skillnad fran den innehallsliga idéanalysen kommer inte
den kritiska analysen baseras pa fardigformulerade fragor. | stéllet ar det de queerteologiska
elementen och de tidigare delmomentens resultat som kommer utgéra grunden for vad som
diskuteras och pa vilket satt. Samtliga redskap syftar till att peka pa infallsvinklar i kritiken
som annars skulle vara svara att komma i kontakt med. Férhoppningen ar att perspektivet pa

olika satt kan bearbeta de problem, likheter och motsattningar som framkommer i den
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jamforande analysen. Den queera utgangspunkten att all mening ar konstruerad kommer
anvandas for att belysa att de strukturer som framtrader i granskningen gar att ifragasatta.
Forstaelsen for identiteten som instabil kommer mojliggora att analysen dven far en
konstruktiv aspekt. Queerteologins dekonstruktiva ansats utgor grunden for detta och

forvantas uppmarksamma de inom omradet radande maktstrukturerna och diskurserna.
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1.4 Material

Foljande avsnitt syftar till att redogora for uppsatsens material. Materialet gar att dela upp i
tva dvergripande kategorier; de texter som ber6r luthersk identitet och de texter som beror

Svenska kyrkans diakonisyn.

1.4.1 Luthersk identitet

Redogorelsen for luthersk identitet grundas i Svenska kyrkans beké&nnelsetexter och Luthers
egna verk. Dessa kéllor ger direktkontakt med den lutherska teologins historiska och
konfessionella grund. Samtliga bidrar med svar i sokandet efter luthersk tro, bekénnelse och
lara. Bekannelsetexterna &r traditionellt sett ett valanvant underlag i granskandet av luthersk
identitet och har darfor en sjalvklar plats i materialet. Texterna skrivna av Luther &r valda
utifran deras relevans i fragor rérande diakoni samt den kristna individens och kyrkans ansvar
i varlden. Da originalutgavorna av Luthers texter ar skrivna pa tyska utgérs materialet av
svenska eller engelska Oversattningar av dem. De titlar som refereras till i
materialpresentationen ar darfor inte verkens originaltitlar. Arbetets primarkallor i fragan om
luthersk identitet bestar av Konkordieformeln (1985), samt Luthers verk Om en kristen
manniskans frihet (1916), A Treatise on Good Works (2009) och Temporal authority: to what
extent it should be obeyed (1962).

Dértill kommer Kirsi Stjernas bok Lutheran Theology — a Grammar of Faith (2021) anvéandas
som sekundarlitteratur. Stjernas bidrag ar en larobok som genom att granska inflytelserika
kallor inom luthersk identitet undersoker den lutherska traditionen i utvecklandet av ett
teologiskt sprak som resonerar med luthersk nutida teologi. Boken kommer anvandas i
tolkningen av kallornas budskap samt fungera som en vdagledare i avvagningen rérande vad i

texterna som &r relevant och inte i dagens kontext.

1.4.2 Svenska kyrkans diakonisyn

Uppsatsens material rérande Svenska kyrkans diakonisyn utgors bland annat av tva
biskopsbrev; Kallad till diakon och prast i Svenska kyrkan (Svenska kyrkan, 2014) och Ett
biskopsbrev om diakoni (Svenska kyrkan, 2015). Biskopsbrev ar en form av dokument
forfattade av Svenska kyrkans biskopar som behandlar Svenska kyrkans tro, bekannelse och
lara utifran olika, enligt biskoparna, viktiga fragor. De &r tankta att fungera som stod och
inspiration for forsamlingar och dess anstallda, samt na ut med information om det berérda

amnet till allménheten. Biskopsbrevet Kallad till diakon och préast i Svenska kyrkan redogor
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for tva av Svenska kyrkans kallelsetjanster; prast och diakon. I brevet beskriver biskoparna de
tva uppdragens uppgifter och funktion, varefter brevet diskuterar deras respektive
vigningsloften, samt de antagningskriterier och den antagningsprocess som leder fram till
vigning. Uppsatsen kommer framst fokusera pa de delar av brevet som beror diakonatet och
diakoni. Biskopsbrevet Ett biskopsbrev om diakoni beskriver Svenska kyrkans forstaelse for
diakoni och dess roll i varlden, samt diakonens roll i Svenska kyrkan.

Dartill anvands Kyrkoordning for Svenska kyrkan (2023) och den vigningsordning som gar att
finna i Den svenska kyrkohandboken (Svenska kyrkan, 1988) som material. Genom 1987 ars
kyrkohandbok infordes en gemensam ordning for vigning av préster och diakoner inom
Svenska kyrkan. Det &r dessa vigningshandlingar som &r aktuella idag da den nya handbok
som togs i bruk 2018 &nnu inte innehaller den del dar vigning av prast och diakon berérs.
Kyrkoordningen ar Svenska kyrkans regelverk, vilket anstallda och fortroendevalda maste
forhalla sig till nar de utfor sina uppdrag. I vigningsordningen aterfinns de 16ften som

diakonen uttalar infor att denne blir sand ut i arbete.

Att dokument fran nationell niva far representera Svenska kyrkans diakonisyn beror bland
annat pa de syften som ligger bakom dokumenten. Kallad till diakon och prést i Svenska
kyrkan (2014) och vigningsordningen syftar till att spegla hur diakonens identitet och arbete
forvantas se ut i svenskkyrklig kontext. Ett biskopsbrev om diakoni (2015) syftar till att ge en
bakgrund till Svenska kyrkans diakoni och forklara hur diakonin ser ut i organisationens olika
sammanhang, med utgangspunkten att diakoni &r en sjalvklar del av Svenska kyrkans liv.
Detta for att mojliggdra samtal om diakonins betydelse och utvecklingsmojligheter. Svenska

kyrkans kyrkoordning satter de regelmassiga ramarna for diakonin.

Det ar dock svart att bevisa att den diakonisyn som beskrivs i de valda dokumenten &r
representativ for hur det diakonala uppdraget uttrycks i praktiken inom Svenska kyrkans olika
verksamheter. Det finns stora skiftningar bade mellan och inom forsamlingar sett till hur
diakonin bedrivs och hur man forstar den. Samtidigt finns det beldagg for att materialet bor
uppfattas som verklighetsférankrat i presentationen av svenskkyrklig diakoni. Svenska
kyrkans biskopar, som forfattat de tva biskopsbreven, ar de framsta foretradarna for sina
respektive stift, och kyrkomotet som faststéallt Den svenska kyrkohandboken (1988) ar
Svenska kyrkans hogsta beslutande organ. Kyrkoordningen ar Svenska kyrkans regelverk.

Givetvis har samtliga instanser inflytande 6ver organisationen.
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Nér dessa fyra dokument valdes som underlag i sokandet efter Svenska kyrkans diakonisyn
valdes samtidigt andra dokument bort. Det finns en mangd material som relaterar till Svenska
kyrkans diakoni sa som motioner till kyrkomotet och olika forsamlingsinstruktioners
redogorelser for det diakonala uppdraget. Dessa har dock inte samma representativa funktion
som det material som getts ut fran nationell niva, vilka fungerar som pastoral vagledning och

inspiration for forsamlingar och kyrkoaktiva i hela Sverige.
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1.5 Forskningsoversikt

Foljande avsnitt avser presentera forskning som ar relevant for uppsatsens syfte och
fragestallningar. Oversikten utgor ett informationsunderlag som studiens resultat och analys
kan stéllas i relation till, men syftar framst till att positionera uppsatsen inom sitt
forskningsfalt. Da studien ror sig inom spanningsfaltet mellan diakonins teologi, luthersk
tradition och queerteologi ar det av intresse att undersoka forskningsléget for dessa tre &mnen

samt huruvida de relateras till varandra inom forskningen.

De delar av 6versikten som relaterar till diakonins teologi och luthersk identitet beror framst
svensk forskning, men lyfter dven in studier fran andra nordiska lander. Denna avgransning
motiveras pa tva satt. For det forsta finns ett historiskt konfessionellt motiv bakom
avgransningen. Gransdragningen mellan de nordiska landerna har skiftat genom historien
vilket utgor ett bevis pa ett nara slaktskap dem emellan historiskt sett. Dartill ledde
reformationen till att samtliga landers kyrkor blev statliga institutioner ledda av en varldslig
makt. De delar darfor inte endast ett lutherskt arv utan verkar dven inom en liknande politisk
kontext. Detta, landets konfessionella historia, kan enligt forskning ha en koppling till
utformningen av en stats valfardsmodell (Kahl, 2005). Detta leder vidare till det andra, nutida
motivet till avgransningen, ndmligen att de nordiska landerna har liknande valfardsmodeller.
Ett lands valfardsmodell paverkar hur den diakonala uppgiften tolkas da diakonin ror sig i
motet mellan kyrkans och statens delade valfardsansvar. Valfardssystemens inverkan pa
amnesomradet ar anledningen till att exempelvis Tyskland, ett kristet land med manga
protestanter och som producerar en stor mangd forskning inom det diakonivetenskapliga

omradet, inte kommer redogoras for i versikten.

Forskningsoversikten kommer dartill inte granska forskning som berér den ekumeniska
ambetsdebatten. Amnet ar en av de mer brannande fragorna i de diskussioner som fors kring
den varldsvida kyrkans enighet. Synen pa ambetet, inte minst det diakonala, ar relevant i
uppsatsens diskussion, men eftersom studien utgar fran diakonens givna plats i Svenska
kyrkans @mbetsforstaelse star inte diskussioner som ifragasatter detta i fokus for studien. For
forskning som narmare beror denna debatt, se exempelvis Eckerdal (2017).

Queerteologi ar ett snabbt vaxande forskningsomrade som trots sin unga alder innehaller en
stor mangd intressant forskning. Anda a&r mangden bidrag till forskningsoversikten fran det
queerteologiska omradet medvetet farre an de studier som fokuserar pa diakoni respektive

luthersk identitet. Detta beror pa att urvalet har avgransats till studier som behandlar
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queerteologi pa liknande satt som uppsatsen. Darutéver har avgransningen vagt in
forskningsbidragens relevans for uppsatsens dvergripande &mne, luthersk identitet och
diakoni. Urvalet inom detta omrade kommer inte, sa som i delarna rérande diakoni och
luthersk identitet, endast utga fran nordisk forskning. Detta beror pa att queerteologi i detta
arbete framst ar intressant ur en teoretisk och metodologisk synpunkt. Pa grund av detta &r
den samhaélleliga kontexten inte av lika stort varde i avgdrandet av vilken forskning som &r

relevant och inte.

1.5.1 Diakoniforskning och diakonins teologi

Antologin Diakoni, tolkning, historik, praktik (Hansson & Blennberger, 2019) ber6r diakoni
utifran bade teologiska och samhallsvetenskapliga omraden. | kapitlet Diakoni — teologisk
reflexion redogér Mats Hansson for ett systematiskt satt att forsta diakoni och lyfter bland
annat ett skapelseteologiskt perspektiv som motiverar diakoni genom att forsta det som ett
medmanskligt ansvar (s. 48). Det skapelseteologiska motivet gar att finna i manga lutherska
bidrag till forstaelsen for diakoni. Artikeln ”The Distinctiveness of Diaconia and the Post-
Secular Condition: Gustav Wingren revisited” (2019), dar Tron Fagermoen analyserar
Wingrens teologi om diakoni i relation till postsekular kritik mot tvaregementslaran, ar ett

exempel pa detta.

Den norska bokserien Diakonia bestar av tre antologier som redigerats av Stephanie Dietrich,
Kari Karsrud Korslien, Kjell Nordstokke och Knud Jgrgensen. Den forsta boken Diakonia as
Christian Social Practice - An Introduction (2014) presenterar diakoni som ett akademiskt
amne med rétter bade inom det teologiska och det samhéllsvetenskapliga omradet. Diakonia
in a Gender Perspective (2016) har samma interdisciplindra ansats och diskuterar genusfragan
utifran teologiska, saval som samhéllsvetenskapliga och eckesiologiska perspektiv. Den tredje
och sista volymen bygger vidare pa de tidigare bidragens ecklesiologiska och ekumeniska
diakoniforstaelse och foresprakar en bild av kyrkan som aktiv i arbetet for jamlikhet i hela

varlden.

Ovan namnda verk ger insyn i hur man pa varierande satt kan motivera diakonin med hjélp av
olika teologiska ramverk. Dessa perspektiv kan ge riktning i sékandet efter vilka motiv som
de nationella styrdokumenten for Svenska kyrkans diakoni ger uttryck for bade implicit och

explicit.
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I boken Liberating Diaconia (2011) havdar Kjell Nordstokke att utformandet av diakonins
teologi bor besta av tre delar, vilka bygger pa samma interdisciplinara kyrkoférstaelse som
han lyfter i Diakonia-projektet. Dessa menar han ar diakonins sociala omgivning och kontext,
dess ecklesiologi dar diakonin forstas som en vésentlig del av att vara kyrka, samt en
bestandsdel som berdr diakonins praxis (s. 16). Att fora samman dessa delar implicerar en
sammankoppling av kunskap om teologi och samhallsvetenskap, samt en 6ppen dialog mellan
teori och praxis (s. 17). Med bakgrund av detta gar det att forsta diakonin som utforare av en
interdisciplinar diskurs som tar bade sekulart och teologiskt sprak i beaktande (s. 19). Genom
att sedan fora in lutherska perspektiv i diskussionen tydliggér Nordstokke att det forekommer
motsagelser mellan den diakoniteologi som han utformat och den lutherska tradition som han
ar verksam inom (s. 25). Forstaelsen for diakoni som en interdisciplinar diskurs eller ett
tvarvetenskapligt forskningsomrade &r relevant for uppsatsen da den placeras in métet mellan

teologi och andra humanistiska &mnen.

1.5.2 Kyrkan som valfardsagent

Projektet Welfare and Religion in a European Perspective — A comparative study of the role
of the churches as agents of welfare within the social economy (WREP) undersoker
majoritetskyrkornas roll som aktdrer inom vélfardsarbete ur ett europeiskt perspektiv. Den
forsta rapporten i projektet Welfare and Religion in the 21st Century Europe: Volume 1.
Configuring the Connection (Béackstrom, Davie, Edgardh, Pettersson) fran 2010 och den
efterfoljande rapporten fran 2011 med underrubriken Gendered, Religious and Social Change
for samman ett flertal forskningsomraden — valfard, religion, genus och den sociala
ekonomin. Detta gérs med malet att finna vad som sker inom faltet for valfard och religion i
Europa under borjan av 2000-talet, samt diskutera vad detta séger om de férandringsprocesser

som gar att finna i samhaéllet i stort.

Framst tva bidrag till projektet ar av sarskild relevans for uppsatsen. Det forsta ar Thomas
Ekstrands kapitel ”Thinking Theologically about Welfare and Religion” som syftar till att
bidra med en teologisk tolkning av de europeiska majoritetskyrkornas inblandning i och syn
pa valfardsproduktion (2011, s. 108). Ekstrand redogor bland annat for luthersk tradition och
dess syn pa ett gott samhalle samt kyrkans roll i formandet av detta. Luthersk forstaelse for
kyrkans offentliga roll kokas i texten ner till fyra centrala laror: synen pa fralsning, kyrkan,

tvaregementslaran samt forstaelsen for den manskliga naturen (s. 123-126).
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En liknande diskussion gar att finna i antologin Nya mdjligheter som syftar till att diskutera
Svenska kyrkans sociala roll och ansvar i samhallet (Hjalmarsson, 2009). I sitt kapitel
”Evangelisk-luthersk teologi pa 2000-talet” redogor Ekstrand for hur man kan forsta Svenska
kyrkan som en evangelisk-luthersk folkkyrka pa 2000-talet och relaterar det till
diakonibegreppet och Svenska kyrkans samhallsansvar. Ekstrand diskuterar fragan
systematiskt utifran centrala laror inom luthersk tradition; rattfardiggorelselaran, laran om lag
och evangelium, tvaregementslaran samt trestandslaran och visar genom sin utlaggning pa
den potential som annu finns hos luthersk identitet i fragor om Svenska kyrkans ansvar i
varlden. Ekstrands metodologiska tillvagagangssatt liknar uppsatsens, men det undersokta
materialet skiljer studierna at. Hans arbete kan darfor agera inspiration for hur denna studies
resonemang kan byggas upp, samt ge riktning i fragan om vilka lutherska laror som ar

relevanta att anvanda sig av i en diskussion rérande Svenska kyrkans roll i samhallet.

Det andra relevanta bidraget fran WREP-projektet ar Ninna Edgardhs kapitel A Gendered
Perspective on Welfare and Religion in Europe” (2011) dér hon skriver om kyrkor som
konade agenter inom vélfardsarbete. Kapitlet tar fasta pa projektets resultat som visar att det
sociala arbetet hos de studerade kyrkorna ar kénat (s. 95). Fyndet utgdr grunden for Edgardhs
formulerande av tva genustypologier inom kyrkornas sociala arbete. Dessa kallar Edgardh for
en kyrka med manligt ansikte, representerad av mén och associerad till manligt ledarskap och
kvinnlig underordning, samt en kyrka med kvinnligt ansikte, representerad av kvinnors
omsorgsarbete (s. 98). Med hjalp av queerteori menar Edgardh att det gar att finna queera
resurser i de bada kyrkotypologiernas teologiska traditioner (s. 104). Detta da ett queert
perspektiv leder till att maktstrukturer, som exempelvis gors gallande i kyrkans tva ansikten,
kan destabiliseras av upplevelsen av en stérre gudomlig kraft. Detta skulle enligt Edgardh
leda till en queer kyrka med ett manskligt ansikte dar kyrkorna kan fylla ett profetiskt uppdrag

forankrat i evangeliet, i en vérld dar varderingar associerat till tjinande inte premieras.

Edgardh vidareutvecklar sina tankar i boken Diakonins kyrka: teologi, kon och omsorgens
utmattning (2019) dar hon granskar diakoni ur ett ecklesiologiskt och genuskritiskt
perspektiv. Boken berdr amnet utifran tre tematiker: diakoni och vélfard i Europa, Svenska
kyrkan som en diakonal kyrka, samt de utmaningar och mojligheter som finns i métet mellan
diakoni, teologi och kon. Dessa omraden diskuteras med syftet att undersoka hur “’diakonins
kyrka” kan motiveras och utvecklas med teologiska redskap. Diakonins kyrka kan tolkas som

en parallell till den tidigare bendmnda queera kyrkan eller kyrkan med ménskligt ansikte.
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Dartill diskuterar Edhardh den otydliga ambetsforstaelse som praglar det svenskkyrkliga
diakonatet, vilken hon bland annat grundar i fa direktiv fran nationell niva (s. 186).

Edgardhs forskning ar av hog relevans for uppsatsen da hon genomfor en genuskritisk och till
viss del queerkritisk analys av dagens diakoni och stundtals &ven lyfter in det lutherska arvet i
diskussionen. Hennes reflektioner ger en fingervisning om vilka spar som skulle kunna visa
sig i den kommande analysen. Samtidigt bor inte denna studie forstas som en upprepning av
Edgardhs forskning, exempelvis eftersom den syfte lamnar stérre plats for luthersk tradition.
Dartill bidrar uppsatsens queerteologiska vinkel med andra perspektiv &n Edagrdhs framst
genusvetenskapliga utgangspunkt.

1.5.3 Luthersk identitet

| ett projekt som initierats av Elisabeth Gerle och Carl-Henric Grenholm diskuterar parterna
luthersk teologi och etik i ett efterkristet samhélle. Projektet syftar till att granska innehallet i
centrala lutherska laror sa som réattfardiggorelse, kallelse och nad samt hur dessa kan
vidareutvecklats inom ramen for luthersk tradition. De olika bdckerna kan darfor utgéra
exempel pa hur paralleller mellan luthersk teologi och dagens samhélle kan ga till. En av de
bdcker som projektet gett upphov till & Carl-Henric Grenholms Tro, moral och uddlés politik
(2014) som kritiskt granskar etiken hos Martin Luther och tre nutida lutherska teologer.
Genom att peka pa tvaregementslaran och luthersk traditions skarpa gransdragning mellan lag
och evangelium driver Grenholm tesen att luthersk etik saknar redskap for samhallskritik. For
att starka kristen etiks mojligheter till samhallskritik foresprakar Grenholm att kristen etik bor

forankras i skapelseteologi samt kompletteras av kristologiska och eskatologiska bidrag.

En annan bok som hor till det ovan namnda projektet ar Cecilia Nahnfeltds Luthersk kallelse
(2016). Med hjalp av samhéllsteologi och feministisk teologi diskuterar Nahnfeldt lutherska
tolkningar av kallelsen i relation till livspusslet. I sin avhandling Kallelse och kon (2006)
granskar hon liknande &mnen nar hon narmar sig kallelsebegreppet med hjalp av skriftkritik
for att forsta dess betydelse samt dess relation till genus, historia och specifikt
Matteusevangeliet. Med inspiration fran luthersk kallelselara ar syftet med hennes studie att

undersdka hur man kan undvika att kallelsebegreppet framjar kvinnors underordning.

| antologin Exploring a Heritage: Evangelical Lutheran Churches in the North undersoker
forskare fran de nordiska landerna hur luthersk identitet tycks forma kyrkorna i norra Europa

(Eriksson, Gunner & Blader, 2012). Boken ar indelad i tre teman; respektive kyrkas mest
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brannande fraga idag, situationen for kvinnor, samt pa vilket satt det lutherska arvet paverkar
hur kyrkorna formar och forstar sig sjalva. Bokens kapitel visar pa olika satt hur kyrkornas

lutherska identitet formas av motet mellan deras konfessionella historia och dagens moderna
samhalles utmaningar och mojligheter. Dessa ar relevanta fragor sett till uppsatsens syfte. De

bidrar dock med ett mer praktiknara perspektiv pa amnet an vad uppsatsen gor.

I artikeln ”Lutheran Secularism as a Challenge for Constructive Theology: A Swedish
Perspective, a Foucauldian Proposal” (2017) diskuterar Mattias Martinson det lutherska arvet
och relationen till dess historiska kopplingar till sekularism. Martinson undersoker huruvida
det, utifran dessa historiska forutsattningar, gar att formulera en konstruktiv och befriande
luthersk teologi. For att svara pa frdgan anvander sig Martinson av Foucaults filosofi om
sanning och subjektivitet. Han foreslar en konstruktiv teologi som inte tar avstamp ur
sekularism, men kritiskt tar del av det sekuléra genom en forstarkt tilltro till Gud. Martinsons
artikel ger inspiration till hur det i uppsatsen kan arbetas konstruktivt med det teologiska arvet

samtidigt som hansyn tas till de motsattningar som sker i motet med dagens samhalle.

Anne-Louise Erikssons bok Att predika en tradition: om tro och teologisk literacy (2012)
beror lanken mellan luthersk tradition och samtiden genom att med hjalp av begreppet literacy
granska ett antal predikningar. Literacy handlar om att kunna uppfatta, tolka och
kommunicera ett budskap, och har i sammanhanget att géra med en form av teologisk
kompetens. Boken belyser tva olika tendenser i hur de granskade predikningarna portratterar
Svenska kyrkans lutherska tro, bek&nnelse och lara. Antingen riskerar predikan att upprepa
traditionella formuleringar som har liten relevans idag, eller sa tenderar predikan att endast
utga fran samtiden och darmed utgdra en traditionslos forkunnelse. | motet med samtiden
kravs en balans mellan teologisk tradition och dagens aktuella fragor och behov, vilket &r en

poang som kommer tas i beaktning i uppsatsens kommande analys.

Ett spar inom lutherforskningen idag utgar fran tanken att luthersk tradition i grunden ar
reformistisk och dynamisk. | Anne-Louise Erikssons antologi Var kan vi finna en nadig Gud?
Om kénsmaktsordning i kyrka och teologi (2002) dras paralleller mellan hur Luthers sokande
efter en nadig Gud ledde till reform av kyrkan och feminismteologins stravan efter att genom
kritik och teologisk rekonstruktion finna nad och uppréttelse for kvinnor inom kristen
tradition. Pernilla Parenmalm gor i kapitlet ”Arvet efter Luther” en positiv lasning av Luthers
potential for feminismteologer. | antologin Diakoni och samhélle (2001) bidrar Parenmalm

med en liknande typ konstruktiv av lasning av Luther, da hon diskuterar vilka diakonala
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perspektiv som gar att finna hos Luther. Antologin Luther som utmaning — Om frihet och
ansvar (Gerle, 2008) &r ytterligare ett exempel pa hur det lutherska arvet kan tolkas som
nyskapande och dynamiskt, samt motivera kyrkan till en kreativ och kritisk sjalvforstaelse. |

boken gors detta genom att sdka efter de befriande dragen i luthersk teologi.

Eriksson (2002), Parenmalm (2001, 2002) och Gerle (2008) ger uttryck for den
identitetsforstaelse som Ekstrand kallar semper reformanda, och inspirerar till en konstruktiv
diskussion om relationen mellan luthersk tradition och diakoni. De visar &ven att det kan vara
klokt att inom luthersk teologi halla fast vid protesten i protestantismen i fragor maktobalans.
Dessa tankar &r av varde i moétet med uppsatsens kritiska och konstruktiva analys.

1.5.4 Queerteologi

Antologin Lutheran Identity and Political Theology (Grenholm & Gunner, 2014) berér
luthersk identitet utifran tre omraden; luthersk identitet i en global varld, luthersk tradition
och genus samt luthersk teologi och politik. Alla teman &r av intresse for uppsatsens &mne,
men det andra temat har relevans specifikt for arbetets queerteologiska ansats. Ett av de
bidrag som berér luthersk tradition och genus ar Mary E. Lowes ”Re-Embracing the Body of
Jesus Christ: A Queer, Lutheran Theology of the Body of Christ”. Kapitlet undersoker med
hjalp av queerteoretiska tankesatt hur man kan omtolka Kristus kropp och korsfastelse och

samtidigt behalla en luthersk referensram.

Antologin Transformative Lutheran Theologies: Feminist, Womanist, and Mujerista
Perspecives (Streufert, 2010) ger en systematisk teologisk presentation av lutherska,
feministiska teologier. Boken har en konstruktiv ansats och lyfter olika feministiska ansprak i
dess kapitel. Forfattarna har utgangspunkten att Luthers rost kan utgora en dialogpartner bade
genom att bidra med centrala teologiska tankegangar som ar relevanta idag och genom sin
kritiska identitet. Detta kdanns igen bade fran tidigare namnda bidrag till forskningsoversikten
och Ekstrands (2012) tva identitetsforstaelser som presenterades i den teoretiska och
metodologiska framstéllningen. Aven i denna bok bidrar Lowe med en queerteologisk
diskussion. Denna gang utformar hon en forstaelse for synd ur ett queert och lutherskt
perspektiv. Lowe pekar pa de queera verktyg som gar att finna i Luthers teologi, framst
Luthers syn pa manniskan som bade rattfardig och syndig. Hon avslutar sin reflektion med att
foresla en uppfattning av synd som en relationell diskurs snarare dn som en ontologisk

beskrivning av ménniskan.

22



| artikeln “Towards a Queer Sister-Folk Church? Reimaginations in Lutheran Scandinavian
Folk Church” (2018) anvander Gynrid Gunnes element fran queerteologi for att undersoka
potentialen i den skapelseteologiskt inriktade forstaelsen for folkkyrkan inom en skandinavisk
kontext. Gunnes avser i artikeln att expandera den teologiska horisonten och destabilisera

uppfattningarna om folkkyrkobegreppet och heliga platser.

Samtliga queerteologiska bidrag ger uttryck for hur queerteori kan bidra med nya perspektiv i
forstaelsen av kristen tro, luthersk identitet och Svenska kyrkans satt att positionera sig sjalv i
samahllet. Dartill visar forskningen pa den potential som gar att finna i luthersk identitet och
de queera resurser som kan utvinnas ur denna. | studierna destabiliserar queerteologin
forgivettagna idéer, vilket visar hur queerteologin skulle kunna bidra med samma effekter i

detta arbetes diskussioner, men da inom diakonins omrade.

23



1.6 Disposition

Efter detta inledande kapitel avser resterande delar av arbetet besvara studiens
fragestallningar. Det nastkommande kapitlet &r ett bakgrundskapitel som redogor for hur
luthersk identitet forstas i denna studie. Delmomentet baseras pa en historieteologiskt
medveten metod och en konfessionell identitetsforstaelse. Darefter presenteras resultatet av
den innehallsliga idéanalys som redogjordes for i metodavsnittet, vilken syftar till att
understka Svenska kyrkans diakonisyn. Efter detta satts Svenska kyrkans diakonisyn i
relation till luthersk identitet i en komparativ diskussion. Sedan féljer en kritisk och
konstruktiv analys dar queerteologiska redskap anvéandas for att diskutera de resultat som
hittills presenterats. Detta for att undersoka hur relationen mellan Svenska kyrkans diakonisyn
och luthersk identitet kan problematiseras och eventuellt utvecklas. Avslutningsvis

presenteras en sammanfattning av studien, samt forslag till vidare forskning.
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2. Luthersk identitet

Kommande avsnitt har till uppgift att redogdra for centrala laror inom luthersk tradition som
an idag har relevans for luthersk identitet. Syftet med framstallningen &r inte att aterberatta
personen Martin Luthers teologi eller att redogéra for alla lutherska laror som formades under
reformationstiden. Fokuset ligger pa de laror som &r relevanta i var samtid och &r passande for
uppsatsens syfte. De centrala laror som ber6rs ar luthersk rattfardighetslara, laran om lag och
evangelium, tvaregementslaran samt hustavlan och relationen mellan tro och goda garningar.
Tillsammans formar de ett teologiskt ramverk for hur man kan forsta relationerna mellan Gud,

manniska och samhélle, vilka utgor viktiga utgangspunkter i uppsatsens diskussioner.

Givetvis finns det val etablerade laror inom luthersk tradition som hade varit relevanta att ta
upp i arbetet utéver de som valts. En sadan ar kallelselaran. Denna lara berors inte
uttryckligen i redogorelsen, men implicit kan man utldsa Luthers kallelseforstaelse i
framstallningen av de utvalda larorna. Ytterligare en lara som det finns fog for att anvénda
men som har valts bort &r luthersk kyrkosyn. En modern lasning av denna kan lyfta kyrkan
som en gemenskap som bor agera i varlden, vilket hade varit intressant att fora in i fragan om
Svenska kyrkans valfardsskapande arbete. Arbetet kommer in pa dessa ecklesiologiska fragor

genom de andra larorna, vilket ar anledningen till att denna avgransning har gjorts.

2.1 Rattfardiggorelselaran

Luthersk teologi bygger i stor utstrackning pa hur Luther formulerade sin
rattfardiggorelselara. Darfor brukar rattfardiggorelselaran forstas som den lutherska
reformationens teologiska centrum. Med anledning av detta &r det rimligt att borja
redogorelsen for luthersk identitet med en utlaggning om réattfardiggorelseléran.

Luthersk rattfardiggorelselara forutsatter en manniskosyn dar manskligheten forstas som
syndig. Denna pessimistiska bild av manniskan som moraliskt ofullkomlig kallas av Luther,
liksom i kristen tradition 6ver lag, for arvsynd. Réattfardiggorelselaran kan sammanfattas som
att manniskan blir rattfardig infor Gud av nad, genom Kristus, och att manniskan tar emot
detta genom tron. Méanniskan kan alltsa inte paverka rattfardiggorelsen med sina handlingar.
Ur detta foljer att manniskan forstas som passiv i rattfardiggorelsen, medan Gud utgor den
aktiva parten. Gud, inte manniskan, forenar ménniskan med Gud och gér méanniskan
rattfardiggjord. Detta uttrycks tydligt i Svenska kyrkans bekannelsetexter. | Konkordieformeln

star det att:
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Var rattfardighet infor Gud bestar dari, att Gud av idel nad utan nagon var egen
foregaende, narvarande eller efterfoljande garning, fortjanst eller vardighet forlater
oss vara synder samt skanker och tillraknar oss Kristi lydnads fortjanst, for vars skull
vi av Gud upptagas till nad och raknas for rattfardiga. (1985, s. 509)

Det centrala i uttalandet ar att manniskan blir rattfardig eftersom Gud med sin nad forlater
manniskans synder genom Kristus, samt att manniskans garningar inte paverkar Guds
rattfardiggorande. 1 Om en kristen manniskas frihet (1917) for Luther fram samma tes, men i
andra ordalag. Luther skriver att ”liksom sjdlen endast behover ordet for att vinna liv och
rattfardighet, sé rattfardiggores den genom tron allena och icke genom nédgra handlingar” (s.
60). | en senare passage kompletterar han pastaendet genom att skriva att ”du far forlatelse for
alla dina synder och blir rattfardiggjord genom en annans fortjanst. Namligen genom Kristus
allena” (s. 61). Det dr pa grund av Guds ndd och genom Kristus dod pé korset som ménniskan

blir fri fran synd. Det enda manniskan behover gora ar att tro.

Tron, menar Luther, agerar pa tre satt i relationen mellan ménniska och Gud (Stjerna, 2021, s.
25). Tron for genom Ordet manniskan till Gud. Sedan ger tron réattfardighet. Slutligen férenar
tron manniskans sjal med Kristus. Tron raddar manniskan fran dod och synd och majliggor
for manniskan att i stallet fa nad, liv och raddning. Att manniskan rattfardiggors innebér inte
detsamma som att leva ett liv fritt fran synd. Luthersk tradition menar att det rader ett
spanningsfaorhallande mellan synden och réttfardigheten i manniskan, vilken kan forstas i

termer av att alla manniskor &r syndare men samtidigt ar rattfardiga i Kristus.

Det rader ingen konsensus inom den lutherska gemenskapen angaende hur
rattfardiggorelselaran bor uppfattas. | uppsatsen kommer det redogdras for tva lutherska
tolkningar av rattfardiggorelsen. Det ena sparet star for en tolkning dar rattfardiggorelsen har
tva skilda dimensioner; rattfardiggcrelsen och helgelsen (Stjerna, 2021, s. 26).
Rattfardiggorelsen sker da i tva steg. Genom tron tillraknar Gud méanniskan Kristi
rattfardighet, varefter manniskan pa grund av rattfardiggorelsen blir alltmer god. Har forstas

den rattfardiggjorda manniskan som forandrad i grunden da Kristus har tagit boning i denna.

Den andra tolkningen forklarar rattfardiggorelsen som forensisk i den mening att
rattfardiggorelsen sker i form av ett rattfardigforklarande infor Gud (Stjerna, 2021, s. 25).
Denna forensiska rattfardiggorelselara, som gar att likna vid ett gudomligt domstolsbeslut, far
andra foljder i hur den rattfardiggjorda manniskan uppfattas. Utifran denna tolkning har
rattfardiggorelsen inte i sig forandrat den rattfardiggjorda manniskan, i stéallet sker

rattfardiggorelsen utanfér manniskan. Det dr endast personens juridiska stallning som har
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andrats, och tillskillnad fran den tidigare namnda tolkningen tanker man inte att en
rattfardiggjord kristen automatisk kommer att helgas med hjalp av den genom tron
inneboende Kristus. Helgelsen tanks som en dnskvérd féljd av den forensiska

rattfardiggorelsen.

Det ar intressant att fora in bada tolkningarna av rattfardiggorelsen i den kommande
diskussionen da de har olika inverkan pa hur relationen mellan handlande och tro forstas. Inte
minst leder de till olika foljder i granskningen av den lutherska laran om lag och evangelium,

vilken kommer redogdras for i en senare del av arbetet.

2.2 Tro och goda garningar

Fragan om goda garningar i det kristna livet debatterades redan langt innan Luthers tid. En del
i denna diskussion har berért manniskans passiva roll i rattfardiggorelsen. An idag anmérks
detta pa av teologer och etiker som menar att rattfardiggorelselaran nedtonar den goda
garningens funktion i ett rattfardigt liv (Edgardh, 2019, s. 161). Denna hallning vilar dock pa
en felaktig tolkning av de goda gérningarnas betydelse och deras relation till rattfardighet.
Luther menade att goda garningar hor hemma i och uppmuntras av kyrkan, men att dessa inte
for nagon narmare rattfardighet eller helighet (Stjerna, 2021, s. 26). Samma personer som
passivt blivit rattfardigade genom tron pa Kristus forvantas att aktivt arbeta for en rattvis

varld, drivna av samma karlek som frigjorde dem initialt (s. 28).

Goda garningar hor samman med det kristna livet, men motiveras inte utifran att dessa
kommer leda till fralsning. | stallet forstas goda garningar som en naturlig foljd av
rattfardighetens gava, Kristus offer pa korset och manniskans tro (Stjerna, 2021, s. 26). | Om
en kristen manniskas frihet forklarar Luther det i termer av att goda gérningar inte gor en god
man, utan att en god man gor goda gérningar (1917, s. 88). Det goda kommer i sammanhanget
fran rattfardigheten och utgor bevis pa den forandring som den fralsta manniskan upplever
genom Kiristus. Pa sa vis blir den kristna individens agerande ett yttrande av dennes tro. En
rattfardig ménniska kommer handla av fri vilja och darmed leva med gladje for andras skull
(Luther, 1917, s. 96). Detta for att manniskan genom tron fylls med karlek till Gud och sina
medmanniskor. Den Kkristna tanks darfor leva for att tjana nastan genom karlekens kraft, och
efterstrava att leva med Kristus som forebild (Stjerna, 2021, s. 27). Det dr dock naivt att tdnka
att en kristen individ pa grund av sin tro endast utfér goda garningar. Da manniskan till sin

natur ar syndig kommer aven den réattfardiggjorda ménniskan synda.
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2.3Lag och evangelium

Tatt sammankopplat med rattfardiggorelseléran &r Luthers uppdelning mellan lag och
evangelium. Dessa utgor tva dialektiska satt att tolka skriften pa (Stjerna, 2021, s. 77). |
Konkordieformeln (1985) finner man de mest klassiska formuleringarna rérande den lutherska
forstaelsen av lag och evangelium. I denna forklaras lagen som ”den gudomliga lira, som
undervisar vad som ar ratt och Gud behagligt, och som bestraffar vad som ar synd och Guds
vilja emot” (s. 514). Om evangeliet skriver man att det &r “en sadan ldra, som undervisar om
vad den manniska bor tro, som icke hallit lagen, utan ar fordomd genom den”. Dess budskap

ar att Kristus har détt for manniskans synder och darmed friat henne fran synd.

Utifran det valda citatet bor evangeliet forstas som den lara som forklarar vad méanniskan bor
tro. Det ar budskapet om att Gud och méanniska har forsonats genom Kristus, och att tron pa
detta leder till syndernas forlatelse och ett liv i gemenskap med Gud (Stjerna, 2021, s. 78).
Lagen a sin sida ar den lara som forklarar vad som ar ratt och fel i forhallande till Gud och
skapelsen, vilket realiseras i den rattfardiggjorda ménniskans handlande (Stjerna, 2021, s. 77—
78). Luther menade att det ar avgdrande att lag och evangelium forstas som tva skilda laror,
eftersom de representerar tva skilda doktriner och handlingar dar den ena handlar om det som
blivit givet av Gud och den andra vad ménniskan ska gora och ge till Gud (s. 77). De bor inte
forstas som motsagande sétt att tolka skriften pa, utan tva dialektiska och kompletterande

tolkningsvégar.

Luthersk tradition delar upp lagen i tva eller tre bruk. Konkordieformeln (1985) skriver att den
forsta anledningen till att lagen givits ménniskan, lagens forsta bruk, ar att bevara yttre
ordning gentemot andra. Det berdr den moraliska riktning som manniskan genom fornuftet
har tillgang till. Gud har givit manniskan denna lag for att uppratthalla ordningen i
mellanmanskliga relationer, vilket tas i uttryck bland annat i den politiska maktens skyldighet
att stifta lagar som &r forenliga med morallagen. Lagens andra bruk gér manniskan medveten
om synden. Den visar ménniskans synd och driver ménniskan ndrmare Kristus i énskan om en
tillflykt fran Guds vrede, vilket leder till rattfardiggorelse. Lagens tredje bruk bestar i att lagen
ska forkunnas aven for dem som genom tron pa Kristus har panyttfotts. Det rader ingen
enighet inom den lutherska gemenskapen angaende huruvida man bor rakna med lagens tredje

bruk eller inte.

Luthersk traditions olika tolkningar av rattfardiggdrelselaran spelar en roll i diskussionen

kring lagens tredje bruk. Den forensiska forstaelsen for rattfardiggorelsen far utfallet att den
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rattfardiggjorda manniskan behdver lagens tredje bruk. Da individen inte har forandrats i
grunden behdver denne fa lagen forkunnad for sig. Frikannandet i den gudomliga domstolen
gor namligen inte den rattfardiggjorda till en battre handlande manniska. Ur den forensiska
tolkningen kan inte rattfardiggorelsen utgdra grunden for nagon sarskild kristen moral. Den
rattfardiggjorda kristna har samma mojligheter att agera gott och ont som icke-kristna, och

behdver darfor, likt alla andra, fa lagen férkunnad for sig.

Den tolkning dar rattfardiggorelse och helgelse hdnger samman eftersom Kristus ér
inneboende i manniskan genom tron kan leda till att lagens tredje bruk inte far samma
avgorande roll hos den rattfardiggjorda. Da denna tolkning lar att manniskan blir mindre
syndig — i alla fall i yttre mening — genom rattfardiggdrelsen och den efterféljande helgelsen
bor inte de rattfardiggjorda ha samma behov av att fa lagen forkunnad for sig. Om den
rattfardiggjorda genom tron forédndras och gudomliggdrs bor denna ha stérre mojligheter att
handla gott. Pa grund av detta behdver inte den rattfardiggjorda lagens tredje bruk. Ur denna
forstaelse for den rattfardiga manniskans handlingar gar det att utléasa en tanke om en sarskild
kristen etik, grundad i kristen tro, d@ manniskan pa grund av tron blir en battre manniska an

tidigare.

Samtidigt gar det att argumentera for att lagens tredje bruk tjanar en viktig roll &ven i denna
tolkning av rattfardiggorelsen. Den andra dimensionen av réattfardiggorelsen, helgelsen, ar en
succesiv forandring av manniskan dar den kristna genom Kristus narvaro blir alltmer god.
Lagens tredje bruk kan darfor forstas som ett medel for helgelsen och den kristna personens
standiga kamp mot synd. Den kristnas goda garningar har da inte endast sin grund i lagens
forsta bruk och de for alla manniskor géllande morallagar som gar att finna dar, utan har en
kristen sérart i den mening att tron genom lagens tredje bruk alltmer heliggér den omvénda,
kristna manniskan till att handla gott. Det &r inte tron endast som leder till goda garningar,
snarare kan tron med stéd av lagens tredje bruk leda till goda garningar. Inom detta perspektiv
rader liksom det ovan framforda en tilltro till att en kristen, pa grund av sin gudstro, har battre
forutsattningar att agera enligt lagens forsta bruk. Lagens tredje bruk kan dock i detta fall
tankas viktig i starkandet av den réttfardiggjorda manniskans godhet.

Valet att erkanna lagens tredje bruk eller inte far saledes féljder i hur man forstar den kristna
gemenskapen. Det har dartill néra kopplingar till rattfardiggorelsen och de olika tolkningar
som gar att gora av denna, vilka visar pa olika satt att se pa kristet handlande samt motiven

bakom dessa. Hur man hanterar dessa fragor kommer leda till olika utfall i den kommande
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jamforande diskussionen samt den kritiska analysen. Arbetet utgar harefter framst fran den
tolkning av lagen som menar att lagen bestar av tre bruk.

2.4 Tvaregementslaran

Distinktionen mellan lag och evangelium genomsyrar luthersk samhéllsuppfattning och
socialetik, vilka i dagligt tal brukar kallas for tvaregementslaran. Tvaregementslaran gor
gallande att Gud relaterar till varlden pa tva skilda satt — genom ett andligt regemente och ett
varldsligt regemente. Genom det andliga regementet verkar Gud med Ordets kraft for
manniskans fralsning. Har kan paralleller dras till evangeliet i dialektiken lag-evangelium.
Genom det varldsliga regementet och svardet uppréatthaller Gud samhéllets ordning och
verkar for den ménskliga samlevnaden. Gud agerar genom samhaéllets makthavare vars
skyldighet ar att uppratthalla lagen. I luthersk tvaregementsléra ingar en hierarkisk
samhallssyn da samhallsmedborgarna har en plikt att underordna sig de varldsliga
makthavarna. Mycket sallan bér man motsétta sig Overhetens beslut, oberoende av om de
handlar ratt eller inte (Luther, 1962, s. 63). Luther stéllde sig skarpt emot folklig opposition i
form av 6ppen revolt eller revolution da det i hans mening skadade mer &n det gjorde nytta.
Nar ifragasattande av varldsliga ledare val sker bor det inte yttras i vald, utan endast genom
bekannande av sanningen (s. 66-67).

Inom luthersk tradition kan samhallet aven delas upp i tre stand, vilka Luther redogor for i
Luthers lilla katekes genom hustavlan (Luther, 2011). Dessa ar kyrkan, staten och hushallet.
Det ar i dessa tre stand som manniskan pa olika sétt forvantas utéva sin jordiska
kallelsegarning. Hustavlan lar att manniskan bor respektera sin roll i respektive stand och
underordna sig 6verheten. | hushallet innebar detta att hustrun underordnar sig mannen och
barnen lyder sina foréldrar, da detta enligt Luther speglar en av naturen given ordning. Till
skillnad fran tvaregementslaran anvands och debatteras inte hustavlan i dagens lutherska
diskurs, men da den ger uttryck for ett lutherskt erkannande av patriarkala 6ver- och

underordningar kan dess budskap fylla ett syfte i kommande diskussioner.

2.5 Sammanfattning

Den teologiska bakgrunden har redogjort for en rimlig forstaelse for luthersk identitet.
Framstallningen har baserats pa en konfessionell identitetsforstaelse, dar luthersk identitet
forklaras utifran nagra centrala laror som formulerades under reformationstiden och som
upplevs relevanta an idag. Urvalet av lutherska laror bestar av rattfardiggorelselaran, laran om

tro och goda gérningar, laran och lag och evangelium samt tvaregementslaran och den
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narbesléktade hustavlan. Med hjélp av den teologihistoriska tolkningsmetoden
teorigestaltning har dessa presenterats och diskuterats pa ett systematiserat satt.

Rattfardiggorelselaran lar att manniskan genom tron rattfardiggors av Gud. Tva tolkningar av
laran har presenterats, en dar den rattfardiggjorda foréandras i grunden samt en forensisk
rattfardiggorelseldara. Goda gérningar utgor inte grunden for rattfardiggorelsen, utan foljer av
den. Detta innebdr dock inte detsamma som att den rattfardiggjorda aldrig syndar. Laran om
lag och evangelium har redogjorts for, dar evangeliet forklarar vad ménniskan bor tro. Lagen
a sin sida lar vad som dr ratt och fel i férhallande till Gud och skapelsen. Luthersk identitet
delar upp lagen i tva eller tre bruk. Huruvida man réaknar med lagens tredje bruk eller inte
beror bland annat pa hur man forstar den rattfardiggjorda manniskan, och kommer leda till
olika foljder i synen pa den kristna manniskans handlande och grunden till detta.
Tvaregementslaran lar att samhallet kan delas upp i ett vérdsligt och ett andligt regemente.
Beroende pa tolkningen av denna ldra gar det att argumentera for att kyrkan bor inta en passiv
roll i samhéllsdebatten, men &ven att kyrkan har en skyldighet att agera nér den varldsliga
makten agerar mot Guds vilja. Studien utgar fran den sistnamnda tolkningen. Slutligen har
hustavlan kort berorts, vilken gor géllande att luthersk identitet har en historia av att

underbygga patriarkala underordningsmonster.

Bakgrundskapitlets redogorelser kommer anvéndas i den jamforande diskussionen som syftar
till att granska relationen mellan luthersk identitet och Svenska kyrkans diakonisyn. Innan
detta komparativa moment kommer dock resultatet av den innehallsliga idéanalysen av

Svenska kyrkans material om diakoni att presenteras.
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3. Svenska kyrkans diakonisyn

Foljande avsnitt syftar till att besvara uppsatsens forsta fragestallning: Vilken diakonisyn eller

vilka diakonisyner framtréader i de dokument Svenska kyrkan gett ut fran nationell niva?

Nedan presenteras resultatet av den innehallsliga idéanalys som har genomforts pa materialet
rérande Svenska kyrkans diakoni. De fragor som har stéllts till dokumenten ar: Hur ser
materialet pa diakonens roll? For vem utdvas diakoni enligt materialet? Vilka utévar diakoni
enligt materialet? Varfor utdvas diakoni enligt materialet? Hur utévas denna diakoni enligt
materialet? samt Hur portratterar materialet Svenska kyrkans valfardsskapande roll? Varje
rubrik i avsnittet syftar till att besvara en av dessa fragor. Redogorelsen for svaren pa
innehallsanalysens fragor féljs av nagra avslutande reflektioner kring det presenterade
resultatet.

3.1 Hur ser materialet pa diakonens roll?

Den svenska kyrkohandboken (1988) och den vigningsakt av diakoner som finns forklarad i
boken ger uttryck for hur Svenska kyrkan forstar diakonambetet. Sjélva vigningsakten inleds
med kungorelse, textlasning och biskopens vigningstal. Detta féljs av l6ftena. Loéftenas
inledningstext forklarar diakonen som barare av ett séarskilt uppdrag. Dérefter foljer en
beskrivning av detta sarskilda uppdrag. De delar som &r formulerade specifikt for diakoner
lyder som f6ljer:

En diakon skall uppsoka, hjélpa och st6dja dem som ar i kroppslig och sjalslig ndd, ge

kristen fostran och undervisning i tron, i forsamling och samhalle vara ett
barmhartighetens tecken och i allt tjana Kristus i sin nasta.

En diakon skall leva som Kristi tjanare och hjalpa manniskor att gestalta Guds karlek.
Diakonen skall forsvara manniskors rétt, sta pa de fortrycktas sida och uppmuntra och
frigora Guds folk till det som &r gott, sa att Guds karlek blir synlig i vérlden. (Svenska
kyrkan, 1988, s. 33)

Diakonen beskrivs som handlingskraftig och stddjande. Diakonen bor arbeta for réattvisa,

med sérskilt fokus pa extra utsatta. Guds karlek ligger till grund for dessa handlingar, med

malet att hjalpa manniskor och géra Guds karlek synlig i varlden. Inledningsorden har

resonans i hur diakonens uppdrag beskrivs i Kyrkoordning fér Svenska kyrkan (2023):
Diakonen ar genom sin garning ett barmhartighetens tecken i bade férsamlingen och
samhallet. Diakonen har ett ansvar att gora karlekens garningar, sarskilt mot utsatta
manniskor. Uppgifterna varierar beroende pa de lokala sociala behoven och

forsamlingarnas strukturer och diakonala prioriteringar. Uppdraget har en Karitativ
inriktning som ocksa kan komma till uttryck exempelvis i undervisning. Varhelst det
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finns mansklig nod ar det diakonens kallelse att ingripa och inspirera andra att ta
ansvar. (2023, s. 67)

Aven har fokuseras det pa garningar i karlekens anda som framst riktar sig till de i behov av
omsorg. Flera ganger ar formuleringarna otydliga. Uppgifterna ar omvéxlande, oprecisa och
utgor i vissa fall metaforer snarare an en konkret férklaring. Bade Kyrkoordning fér Svenska
kyrkan (2023) och inledningsorden beskriver diakonens uppdrag som att vara ett
“barmhirtighetens tecken”, vilket kan tolkas som att diakonin symboliserar Guds
barmhértighet i métet med manniskan. Kyrkoordningen ar nagot mer konkret i
formuleringarna an de ord som yttras vid vigningen. Man lyfter diakonens uppdrag som
karitativt och ger exempel pa hur diakonens ansvar kan tas i uttryck genom olika
arbetsuppgifter.

De beskrivningar av diakonens uppdrag som gar att finna i Den svenska kyrkohandboken
(Svenska kyrkan, 1988) och Kyrkoordning for Svenska kyrkan (2023) genomsyrar
biskopsbrevens diskussioner bade direkt och indirekt. | Kallad till diakon och prast i Svenska
kyrkan utgar biskoparna i redogorelsen for diakonens uppgift fran de inledningsord som gar
att finna i vigningsordningen (Svenska kyrkan, 2014). Att vara diakon &r, menar dem, en
livshallning. Detta innebér att kallelsen inte endast gors synlig i arbetet, utan i personens hela
liv (s. 36). Darmed bor den diakonvigda forvalta detta uppdrag, oberoende om den har en
forsamlingsbaserad befattning eller inte. Uppdraget &r ett “karitativt ledar-och

omsorgsuppdrag 1 och for forsamlingen” (s. 34).

| Kallad till diakon och prast i Svenska kyrkan delas diakonens uppdrag upp i fyra
grundlaggande arbetsuppgifter; rostbarare, ledare, sjalavardare och undervisare (Svenska
kyrkan, 2014). Diakonens uppdrag har en dimension vars syfte &r att ge rost at de utsatta (s.
36). For att gora detta kravs analys av och aktion inom sociala och politiska fragor. Detta
grundas i att diakonen ska verka for att Guds rike blir alltmer synligt i samhéllet (s. 37). |
texten heter det att ”diakonen ska omsitta evangeliet i handling genom att vdrna dem som
Jesus kallar sina minsta, ge rost at dem som inte hors, forsvara utsatta, stodja dem som

behover livskraft och vérna skapelsen” (s. 37).

Vidare skriver biskoparna att diakonen ska leda férsamlingens diakonala arbete. | Kallad till
diakon och prast i Svenska kyrkan beskrivs diakoni som nagot alla kristna ar kallade till, men
som vissa personer har som ett sarskilt uppdrag i livet, vilket uttrycks i vigning och ett
livslangt tjanande at evangeliet (Svenska kyrkan, 2014). Dessa sarskilda tjanster finns for att
Svenska kyrkan behover personer som ar forpliktigade att ta sarskilt ansvar for de
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gemensamma Kristna uppgifterna (s. 16). Aven i Ett biskopsbrev om diakoni forstas diakonen
som ansvarig for organiserandet av de diakonala insatserna, vilket &r en anledning till att
biskoparna ser det som en malsattning att varje pastorat eller enskild forsamling har en
anstalld diakon (Svenska kyrkan, 2015, s. 42). | beskrivningen av diakonens ledaruppdrag
anvands tidigare diskuterade metaforiska satt att uttrycka det diakonala uppdraget (Svenska
kyrkan, 2014, s. 38). Det star att diakonen ska vara “ett tecken for forsamlingens kallelse att
leva i diakoni med omsorg om ménniskan”. Till detta hor, utdver att skapa motesplatser och
natverk, att féra den diakonala dimensionen in i gudstjanstlivet. Detta menar man forstarker
samspelet mellan dessa tva delar av det kristna uppdraget. Diakonen har dock inget uttalat
ansvar i1 gudstjansten, utover att mojliggora att "livsvillkor och sociala utmaningar kommer
till uttryck”. Diakonin i vardagen beskrivs som “liturgin efter liturgin”, vilket betonar vikten
av diakonens ansvar att fora in en diakonal medvetenhet i gudstjansten och darmed koppla

samman gudstjanst med sandning och kristen vardag.

Biskoparna skriver att ”Diakonen ska tjéna sé att Kristi rost blir hord och igenkénd” (Svenska
kyrkan, 2014, s. 39). Det sjalavardande uppdraget utgor en avgorande del av detta. Varden
kan vara problemlésande, krishanterande eller végledande och tjanar ett annat syfte &n andra
manniskovardande insatser pa grund av dess forankring i Guds helande kérlek (s. 41). | det
sjalavardande arbetet forstas samtalet och bénen som diakonens framsta redskap. Diakonens
sjalavard ar teologi i personlig kontext, och tjanar darfor ett annat syfte &n andra
manniskovardare. Denna sarstéllning bar pa bade styrkor och svagheter, vilka sjélavardaren
bor vara medveten om. Diakonen maste vara lyhord for de situationer som kraver medicinsk
hjalp och da formedla kontakt med instanser som &r inriktade pa sadana akommor, i stallet for

att sjalv behandla personen i fraga.

Slutligen lyfter texten dven diakonens undervisande funktion, som framst syftar till den
kristna trons lara sett ur ett diakonalt perspektiv (Svenska kyrkan, 2014, s. 41). Perspektivet
beror fragor om rattfardighet, barmhartighet och delaktighet och yttras i det personliga métet,
grupptraffar och gudstjanst. Diakonen arbetar i dessa sammanhang med att se och bidra till
medmanniskors potential och utveckling. Undervisningen &r inte forkunnande i den mening
som prastens. Den handlar snarare om att erbjuda mojligheter till fordjupning for den som vill

oka sin forstaelse for Svenska kyrkans liv och den egna tron (s. 42).

Med grund i den augsburgska beké&nnelsen lyfter biskoparna ett teologiskt grundmotiv for den

sérskilda vigningstjansten och dess tre uppdrag, ndmligen att dessa finns till for att

34



forsamlingsmedlemmarna ska komma till tro och leva i tro (Svenska kyrkan, 2014, s. 12). |
texten star det att manniskan genom att komma till tro rattfardiggors av Guds nad, utan att
behdva prestera nagot sjalv. | samma passage star det att diakoner och préster “gar in i
livslanga uppdrag med ett eget, personligt ansvar for att forkunna evangelium i ord och
handling”. Passagen gar att tolka som att diakonen bor forkunna evangelium, vilket gar emot
andra delar i de nationella dokumenten som betonar att diakonen inte har som uppdrag att
forkunna. Majoriteten av materialet ar av denna uppfattning, sa troligen ar detta en oturlig
formulering. Samtidigt ar inte steget langt mellan formuleringen att forkunna evangelium i

ord och handling och det diakonala uppdraget att omsétta evangeliet i handling.

I en beskrivning av ambetsstrukturen i forklaras det att vigningstjansterna har utformats pa
varierande satt i olika delar av den kristna gemenskapen. Under reformationen, grunden fér
Svenska kyrkans protestantiska teologi, ansags det lampligt att integrera kyrkans diakonala
uppgift i prastens ansvar (Svenska kyrkan, 2015, s. 47). Man konstaterar att l&get idag ar
annorlunda, men forklarar inte mer djupgaende pa vilket satt. | texten star det att det inte gar
att dra en exakt skiljelinje mellan diakon-, prast- och biskopsdmbetet. I stallet kan man sdga

att uppdragens profil har olika centrum, men 6verlappar varandra.

3.2 For vem utdvas diakoni enligt materialet?

Den diakonisyn som formedlas i materialet talar for en omsorg om medmaénniskan.
Medmaénniskor forstas i sammanhanget som alla manniskor. Svenska kyrkans diakoni ar
namligen amnad for bade férsamlingens gemenskap och vérlden utanfor denna (Svenska
kyrkan, 2015, s. 13). Det finns enligt Svenska kyrkan inte nagra krav pa vem som har ratt till
kristen kérlek och omsorg och inte. Detta menar man skulle riskera att Svenska kyrkan
stanger ute icke-troende och pa sa vis forlorar sin trovardighet. Inte heller finns nagon
geografisk, etnisk, konfessionell, kdnsbaserad eller ekonomisk gransdragning i det diakonala
verksamhetsomradet (s. 14). | de delar som roér Svenska kyrkans roll i valfardsfragor ar
arbetsomradet hela varlden, inte endast en viss forsamling eller Svenska kyrkans nationella
hemvist. Satillvida ar diakonin inklusiv. Samtidigt fokuserar den pa att se till de sarskilt
utsattas behov. | vigningsordningen uttrycks detta i att diakonen bor sta pa de fortrycktas sida.
I Kyrkoordning for Svenska kyrkan (2023) gors det géllande i konstaterandet att diakonens
ansvar &r att ”gora kérlekens gérningar, sirskilt mot utsatta ménniskor”. Ett biskopsbrev om
diakoni uttrycker liknande tankar nar det star att Svenska kyrkan i arbetet med personer i néd
bor inta de marginaliserades position (Svenska kyrkan, 2015, s. 24). Annars riskerar den

diakonala verksamheten att préglas av och forstarka en potentiell maktobalans mellan givare
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och mottagare. Detta forstarks av att betona att alla ménniskor ar skora och i behov av Guds
nad (s. 12).

3.3 Vilka utdvar diakoni enligt materialet?

Av styrdokumenten framgar att diakonen ansvarar for att leda det diakonala arbetet. Aven
kyrkoherden bér pa en diakonalt ansvar da denne ska leda forsamlingens verksamheter, vilken
innefattar dven diakonala insatser. Det gar alltsa att forsta kyrkoherden som ytterst ansvarig
for forsamlingens diakoni. Dessa tva parter ar dock inte ensamma om att utfora diakoni,
snarare inspirerar de till att fler ska samarbeta i det kérleksfulla uppdrag som alla kristna har
gemensamt ansvar for att utfora. Den diakonala ansvarsfordelningen dar diakonen leder
forsamlingen liknar man vid de forsta forsamlingarnas upplevda kallelse att med Jesus som
forebild verka for sina medmaénniskors skull. Jesus forkroppsligande av evangeliet och hans
omsorg for sina medmanniskor utgor ramverket for hur alla kristnas diakonala uppdrag bor
forstas (Svenska kyrkan, 2014, 16).

Biskoparna identifierar tva betydelsenivaer av hur diakoni relaterar till forsamlingsarbete. Det
ena &r att hela forsamlingslivet bor genomsyras av en diakonal pragel (Svenska kyrkan, 2015,
s. 6). Den andra nivan berér forsamlingens mer konkreta diakonala verksamhet. Da det ar
forsamlingens gemensamma ansvar att det diakonala uppdraget utférs menar biskoparna att
det krévs en atmosfar dar medarbetare och ideella krafter tas i bruk (Svenska kyrkan, 2015, s.
30, 42). Formandet av den dnskade miljon ansvarar samtliga for, men inte minst biskop, prést
och diakon.

3.4 Varfor utovas diakoni enligt materialet?

| Ett biskopsbrev om diakoni motiveras diakonin i Svenska kyrkan med tva évergripande
teologiska spar; dopet och Guds karleksfulla diakoni (Svenska kyrkan, 2015). Dopet forklaras
som ingangen till diakoni da det symboliserar delaktigheten i de kristnas gemensamma
kallelse till ett liv i diakoni (s. 9). Denna kallelse bestar i att verka for skapandet av en god
varld. | resonemanget gar det att utlasa skapelseteologiska tendenser, vilket
forskningsoversikten visat ar ett vanligt tema i teologiska reflektioner kring diakoni. Till detta
hor alla doptas allménna prastadome, dar kristna ar kallade att tjdna varandra och leva ett liv i
gemenskap med Kristus (Svenska kyrkan, 2014, s. 14). Biskoparna menar darutover att
Svenska kyrkans diakoni vilar i ”Guds diakoni” d& Gud visade sin kérlek genom att sinda
Jesus till ménniskan, vilket méjliggjorde for méanniskan att mota Guds kérlek och sprida den

vidare genom evangeliet (Svenska kyrkan, 2015, s. 20). Tron pa Kristus och hans karlek
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paverkar pa detta satt hela den kristnas liv och 6ppnar upp denna for Gud. Manniskans
kallelse &r att genom Anden lata Guds karlek floda i moétet med vara medmanniskor. Pa sa vis

blir den kristna karleken ett tecken pa Guds karlek for sin skapelse.

Slutsatsen blir att utgangspunkten for Svenska kyrkans diakoni ar Guds karlek genom Jesus
Kristus, vilken kristna blir kallade till att ta del av genom dopet. Gud, varlden, medmanniskor
och individen hor alla samman och ar ett uttryck for Guds gava till méanniskan att alska och

lata sig alskas av Gud.

Den fréalsningsakt som beskrivits ovan forsatter den kristna manniskan i ett ansvar att varna
om sina utsatta medmanniskor (Svenska kyrkan, 2015, s. 21, 23). Motivet for detta &r inte
meriter for fralsning eller Svenska kyrkans egenintresse. Ett biskopsbrev om diakoni hénvisar
i detta avseende till Luthers uttalande om att ”goda gérningar inte har ndgot namn” (Svenska
kyrkan, 2015, s. 23). Motivet for diakonin &r snarare att méta medmanniskors behov och véxa
i karlek, utan baktanke. Bibelord dar Jesus forkunnar, forlater och botar far i biskopsbrevet
utgora exempel pa hur den kristna manniskan bor agera (s. 25). Jesus, menar man, vander pa

maktperspektiv och hjélper utan att kompromissa med sin egen kraft.

Kopplat till ovan forda redogorelse for forbindelsen mellan den kristna personens tro och
handlingar ar ett resonemang som fors i Ett biskopsbrev om diakoni (2015). I avsnittet lyfter
forfattarna att kristen tro bor forstas som en tro och inte en livsaskadning da
askddingsbegreppet tenderar att “markera en intellektualiserad distans till tron som i vérsta
fall leder till att man ser kédrlekens giarningar som ett mojligt tillval” (s. 16). I stillet bor
kristna i sitt satt att leva inspireras av att Jesus lara och liv var tatt sammantvinnade. Den
kristna tron, menar man, innebér att leva i en genom Kristus aterupprattad relation med Gud
(s. 16).

Ett biskopsbrev om diakoni innehaller ett kapitel om brannpunkter fér Svenska kyrkans
diakoni idag, samt vad diakonin kan bidra med i dagens samhélle (Svenska kyrkan, 2015). Ur
brannpunkterna gar det att utlasa vad biskoparna upplever som problemomraden i samhaéllet.
Dessa ger en bild av varfor Svenska kyrkan bor arbeta diakonalt, utdver de teologiska
grundmotiv som presenteras tidigare i dokumentet. Forst i ledet av brannpunkter lyfts
individualismen som ett tecken pa individens frihet, men framst ett samhéllsproblem som
leder till ensamhet och individens upplevelse av sig sjalv som mittpunkten i sitt eget
universum (s. 53-54). Biskoparna lyfter darefter att dagens samhalle har en immanent

verklighetsbild praglad av inomvarldslighet och ekonomism (s. 55-56). De beror dven den
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isardragning som sker i samhéllet i form av vaxande ekonomiska och sociala klyftor, vilken
resulterar i social utestangning av méanniskor som lever i marginalerna (s. 61). Detta satts dven
in i ett globalt perspektiv da biskoparna diskuterar Sveriges ansvar for manniskor i mindre
trygga delar av varlden (s. 62). Slutligen reflekterar biskopsbrevet éver Svenska kyrkans
samhallsansvar i relation till klimatkrisen samt risken for demokratins minskade kraft i
samhallet (s. 62—64).

3.5 Hur utbvas denna diakoni enligt materialet?

Svenska kyrkans diakoni har till uppgift att forsta den enskildes behov och starka dennes
agens (Svenska kyrkan, 2015, s. 39). Biskoparna menar dven att det ar viktigt att Svenska
kyrkan uppméarksammar de strukturer som bidrar till manniskors utsatthet och forsvarar
mojligheten att &ndra pa den utsattes situation. Den hér delen av det diakonala uppdraget
kallas ibland for profetisk eller politisk diakoni. Biskopsbreven betonar att detta arbete, som
gar ut pa att Svenska kyrkan ar en vélfardsutovare som utfor diakonala insatser for en
mottagare, bor grundas pa en relation parterna emellan som kannetecknas av 6msesidighet
och en vetskap om gemensam bracklighet (s. 41). Biskoparna liknar detta forhallningssatt

med att alla ar "tiggare langs livets pilgrimsvag”.

Kopplat till de brannpunkter Ett biskopsbrev om diakoni diskuterar berdrs dven hur Svenska
kyrkan kan vara en positiv, fordndrande kraft i varlden (Svenska kyrkan, 2015).
Biskopsbrevet anvéander sig av jamforelsen att Svenska kyrkans diakoni ldmnar efter ”spar” i
samhallet. Dessa spar ger insyn i hur Svenska kyrkans diakonala arbete bor utévas. Det forsta
sparet ar det hopp som tron och evangeliet om Kristus ger upphov till (s. 65). Varken Kristus
eller diakonin skyggar for smartan i livet i en varld dar motgangar tolkas som ett
misslyckande. Tron bar pa budskapet att gladje och sorg verkar samtidigt och att Guds rike
finns mitt i den kristna gemenskapen. Sedan foljer en reflektion kring sanning dér Jesus lyfts
som forebild i den kristna férsamlingens forhallningssatt till sina medmanniskor och
samhallets strukturer (s. 67). Jesus visar vagen genom att vaga ifragasatta det som tas
forgivet. Biskoparna menar att detta forhallningssatt foljs av nasta spar, namligen Svenska
kyrkans protest mot oréattvisa. Till denna profetiska dimension hor att ge positiva exempel pa
medmaénsklighet, vilket bygger pa att Svenska kyrkan aktivt deltar i att bygga ett gott
samhalle (s. 68). Dartill menar biskoparna att diakonin handlar om att ta vara pa manniskors

formagor genom att stétta och guida efter behov.
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De tva sista sparen har tydliga teologiska drag. Det forsta beror diakonins uppgift att bidra till
att manniskor uppskattar varandras olikheter. Uppgiften foljer av forsoningens gava genom
Kristus, som leder till att kristna forvantas arbeta for forlatelse och forsoning mellan
manniskor i samhallet (Svenska kyrkan, 2015, s. 68). Detta uttrycks exempelvis genom
ekumeniska samarbeten och Svenska kyrkans arbeten med akttrer inom offentlig sektor.
Slutligen berdrs naden, som enligt luthersk tradition ar ett kannetecken for den kristna
gemenskapen. Nad ar Guds gava till manniskan som far ge vidare denna i métet med sina
medmanniskor (s. 69). Biskoparna menar att naden bor utgora ett grundvarde i

samhallsbygget och paminna om manniskans okrankbara varde.

Mer konkret &r inte Svenska kyrkan i redogorelserna for hur diakonin bor ga till. Detta kan
bero pa det de sjalva skriver i dokumentet, namligen att férsamlingens uppgift att bedriva
diakoni bor grundas pa en analys av den egna omgivningen som sedan f6ljs av kontextuellt
anpassande handlingar (Svenska kyrkan, 2015, s. 34). Handlingarna och insatserna skiljer sig
at beroende pa sammanhang och ser darfor troligen olika ut i beroende pa forsaming. |
biskopsbreven konstateras dock att det diakonala arbetet ofta inbegriper samverkan med andra

valfardsinstanser.

3.6 Hur portratterar materialet Svenska kyrkans valfardsskapande roll?

Diakonens uppgift att verka politiskt och ta plats i det offentliga samtalet kan ta sig i uttryck
pa olika satt. Bland annat menar biskoparna att diakonen har en skyldighet att protestera nar
manniskovardet kranks, exempelvis genom offentlig debatt eller genom att samarbeta med

relevanta myndigheter eller samhaéllsforetradare.

En av de manga motiv som ligger bakom Ett biskopsbrev om diakoni &r att biskoparna 6nskar
”stimulera till 6kad samverkan mellan alla goda krafter i vart samhélle” (Svenska kyrkan,
2015, s. 7). Baserat pa olika passager i materialet bestar dessa ”goda krafter” bade av andra
religiosa samfunds insatser for att minska utsatthet och icke-konfessionella organisationer och

foretag. Det ar inte endast Svenska kyrkans ansvar att forbattra medmanniskans livssituation.

| Ett biskopsbrev om diakoni betonas vikten i att Svenska kyrkan samverkar med dvriga delar
av civilsamhaéllet, samt att forsamlingarna starker sina kontaktnat med offentlig sektor
(Svenska kyrkan, 2015, s. 36). Inom den offentliga sektorn behdvs kontakt med exempelvis
Forsékringskassan, Arbetsférmedling och liknande myndigheter. | forsta hand menar man att
forsamlingen bor ge kunskap om vilka mojligheter till individuellt stdd som finns inom
offentlig sektor, men man lyfter &ven mojligheter till granséverskridande samverkan for vissa
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malgrupper, samt att forsamlingen kan fungera kompletterande gentemot socialtjansten.
Enligt kyrkoordningen kan en forsamling bedriva en verksamhet for det offentligas rakning
med extern finansiering sa lange verksamheten har en naturlig anknytning till forsamlingens

grundlaggande uppgift.

Ett biskopsbrev om diakoni lyfter tre mojliga roller for Svenska kyrkans diakoni inom
valfardsfragor. Man menar att Svenska kyrkan kan vara en samverkanspart, exempelvis i
arbete tillsammans med diakoniinstitutioner och stadsmissioner, samt en utforare av
valfardstjanster genom drivandet av skolor, integrationsarbete eller liknande (Svenska kyrkan,
2015, s. 38). Dartill menar de att Svenska kyrkan kan forstas som en rostbérare och

paverkanaktor.

3.7 Svenska kyrkans diakonisyner

Svenska kyrkan for fram olika teman i redogorelserna for diakoni, bade implicit och explicit.
Dessa ar inte alltid 6verensstammande. Darfor gar det att konstatera att de nationella

styrdokumenten ger uttryck for olika diakonisyner.

Tva huvudsakliga teman framtrader i materialet vad géller hur det diakonala ansvaret bor
forstas, vilka kinns igen frén Ekstrands tidigare nimnda kapitel ”Thinking Theologically
about Welfare and Religion” (2011). Den ena uttrycker en syn pa Svenska kyrkan som en
institution, och resulterar i att diakonin framst kopplas till Svenska kyrkans organisation och
anstallda. Den andra uttrycker en sjalvforstaelse dar Svenska kyrkan uppfattas som en
gemenskap utgjord av kristna personer, dar individens diakonala ansvar ar centralt. Detta
personliga ansvar motiveras genom att méanniskan kallas till diakoni genom dopet och att

kristna bar pa ett medmanskligt ansvar som en reflektion av Guds karlek till manniskan.

Det gar att utlasa atminstone fyra olika dvergripande spar i Svenska kyrkans forstaelse for
diakonins roll i det kristna livet. Den forsta ar en ecklesiologisk diakonisyn dar diakoni ses
som en konstitutiv del av Svenska kyrkans sjalvforstaelse. Detta gors exempelvis genom att
beskriva diakoni som en sjalvklar del av det kristna livet. Denna diskonisyn foresprakas bland
andra av Nordstokke (2011) som menar att utformandet av diakonins teologi maste vila pa att

diakonin forstas som en vasentlig del av att vara kyrka.

Det finns aven spar av ett skapelseteologiskt perspektiv, sa som det Hansson (2019) lyfter nar

han motiverar diakoni som ett medmanskligt ansvar. Detta uttrycks i biskopsbreven nar det
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skrivs att manniskan genom dopet bjuds in till att vara medskapare av och verka for att sprida
Guds karleksfulla diakoni i varlden.

Ytterligare ett spar som framgar i dokumenten ar synen pa Svenska kyrkan som en
valfardsskapande aktor, med motiv som grundas i samhéllets behov snarare an teologiska
argument. Denna diakonisyn riskerar att ”av-teologisera” diakonins insatser och géra
diakonens arbete mer sekulariserat i den mening att diakonens arbetsuppgifter utformas pa
samma satt som de valfardsskapande tjanster som inte har konfessionella kopplingar. Féljden
av denna diakonisyn blir att Svenska kyrkan inte har nagot speciellt, kristet att tillfora
valfardssamhéllet, men att Svenska kyrkan upplevs som en samhallsaktor med mojlighet moéta
en stor mangd av samhéllets behov i dagens kontext. Kopplat till detta spar ar forstaelsen for
diakoni som en kritisk rost som kan riktas bade mot Svenska kyrkans egna verksamheter och

Ovriga samhaélle.

Slutligen gar det aven att utldsa ett lutherskt spar i texterna om diakoni, dar manniskans
rattfardiggorelse genom tron allena och de kristnas gemensamma kallelse till att varna om sin
nasta utan baktanke utgor viktiga bestandsdelar for hur Svenska kyrkan férstar manniskans
mellanmanskliga relationer och relationen med Gud. Detta spar kommer beréras djupare i det

efterfoljande avsnittet.

3.8 Sammanfattning

Den svenskkyrkliga diakonens roll beskrivs som ett Karitativt ledar-och omsorgsuppdrag i och
for forsamlingen med sarskilt fokus pa extra utsatta. Diakontjansten bor uppfattas som en
livshallning snarare &n ett arbete. Paralleller kan har dras till hur biskoparna forklarar vikten
av att den kristna overtygelsen beskrivs i termer av tro snarare an livsaskadning, da kristna

medmaénskliga handlingar annars kan tolkas som ett mojligt tillval i ett kristet liv.

Svenska kyrkans diakoni &r tankt att riktas till alla ménniskor, men frdmst marginaliserade. |
de nationella dokumenten framgar att alla kristna bar pa ett diakonalt ansvar, da alla kristna ar
kallade att tjdna varandra. Manniskan har till uppdrag att ge uttryck fér Guds diakoni genom
att méta sina medmanniskors behov med karlek, och utan baktanke. Dock bér diakonen pa ett
sérskilt ansvar i drivandet av forsamlingens diakoni, och kyrkoherden beskrivs som ytterst

ansvarig for denna verksamhet.

Svenska kyrkans diakonala uppdrag kommer till uttryck i karitativa insatser, politiska

stélIningstaganden, uppmarksammandet av ojamlika strukturer och ett dmsesidigt

41



tillvaratagande av manniskors férmagor. Biskoparna uppmanar till ekumeniska samarbeten
och samverkan med utomkyrkliga parter. Svenska kyrkan foresprakar en kyrka som har tar en
aktiv roll i valfardssamhallet, och som kan tankas bidra med nagot specifikt kristet. Analysen
har visat att Svenska kyrkans nationella dokument presenterar en méngd diakonisyner, snarare

an en enhetlig diakonisyn.

Resultatet av analysen utgor den ena parten i den kommande jamférande diskussionen dér
Svenska kyrkans diakonisyn relateras till luthersk identitet, s som den presenterades i

bakgrundskapitlet.
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4. Jamforande diskussion

Kommande avsnitt soker besvara uppsatsens andra fragestallning: Hur forhaller sig denna
diakonisyn till luthersk identitet? Svaret pa fragan har delats upp i kortare avsnitt utifran olika
framtradande teman i Svenska kyrkans diakonisyn respektive luthersk identitet. Dessa teman
ger uttryck for bade likheter och motsattningar i motet mellan de tva omraden som

undersokts.

4.1 Rattfardiggorelseldra och gemensam bréacklighet

Att tjana medmaénniskan ar centralt i Svenska kyrkans diakonisyn, vilket inte star i
motsattning till luthersk identitet. Tvartom betonar luthersk lara att ménniskor ar skyldiga att
varna om sin nasta. Rattfardiggorelseldran bor inte tolkas som att goda géarningar inte ar av
varde, endast att goda géarningar inte kommer fora manniskan ndrmare Gud. | Svenska
kyrkans ordalag forklaras det som att kristna, goda garningar och diakonala insatser gors utan
baktanke. Nar biskopsbreven yttrar att diakonala handlingar inte har ndgon bakomliggande,
sjalvuppfyllande agenda kan deras resonemang forstas som ett uttryck for
rattfardiggorelseléran. Denna typ av gérningar vittnar om det lutherska budskapet att den
kristna méanniskan pa grund av sin gudstro ar kallad att behandla andra val, inte for sin egen

skull utan for andras.

Luthersk identitet lar att alla manniskor, oberoende av sina jordiska medel, &r bade syndiga
och rattfardiga i Kristus. Ur detta foljer en méanniskosyn dar alla manniskor oavsett position i
samhallet forstds som lika infor Gud. Denna méanniskosyn tycks ligga till grund for Svenska
kyrkans forstaelse for hur dess verksamheter bor bemoéta manniskor i behov av stod. | den
diakonisyn som portrétteras i de nationella dokumenten framtrader en diakoni sérskilt inriktad
mot méanniskor i utsatta livssituationer. Med inspiration fran Jesus uppmuntras kristna att inta
den marginaliserades position och méta sina medmanniskor i émsesidig solidaritet. Genom att
vara medveten om sin egen bréacklighet, det vill sdga manniskans synd, ar det enligt Svenska
kyrkan lattare att hantera det ojamlika moétet mellan den utsatta och diakonins representant.
Med rattfardiggorelselaran i atanke, som vittnar om att méanniskans handlingar inte tjanar
nagot rattfardiggorande syfte for utforaren, forstarks synen pa diakoni eller nastantjansten
som ett uttryck for medmansklig omsorg, snarare &n nagot som gors av en dverlagsen part for

egen vinnings skull.
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4.2 Den kristna manniskans ansvar

I de nationella styrdokumenten presenteras en handlingskraftig bild av den kristna
gemenskapen. Tidigare i uppsatsen ndmndes att den lutherska traditionen genom dess
rattfardiggorelselara ibland lett till en passiv tolkning av manniskans roll i vérlden. Da det ar
Guds handlingar som 6ppnar upp for relationen mellan Gud och skapelsen och Gud genom
nad rattfardiggér manniskan har somliga dragit slutsatsen att det inte &r relevant hur den
kristna individen agerar. Kanske kan denna passiva forstaelse for den kristna manniskans
handlingar utgora bakgrunden till att forfattarna till biskopsbreven véljer att presentera en bild
av manniskan som hogst aktiv i arbetet for en battre vérld. Flera ganger aterkommer
biskoparna till de kristnas uppdrag och kallelse, samt att den kristna personen med Andens

kraft stéller sig till forfogande i arbetet for en kérleksfull varld.

Biskoparna varnar for skapandet av en intellektualiserad distans till tron da denna kan leda till
att den kristna personen ser medmanskliga handlingar som ett mojligt tillval i ett kristet liv. |
stallet forklaras de diakonala garningarna som nagot kristna bor uppleva som direkt kopplade
till tron. Detta intima samband mellan tro och handling ar luthersk i den bemaérkelse att
luthersk identitet ser gudstro som ett fundament som goda gérningar fods ur. Handlingarna
bor dock inte ses som nagot som foljer naturligt ur tron utan att individen har en aktiv roll i
dem. Varken hos luthersk identitet eller i Svenska kyrkans diakonisyn framstalls ménniskan
som helt utan agens i fralsningens inverkan pa manniskans ageranden. | Svenska kyrkans
dokument finns skapelseteologiska formuleringar som menar pa att kristna genom dopet bjuds
in till att bli medskapare av varlden och att de dopta ar kallade att sta pa godhetens sida.
Manniskan maste sjalv ta stallning till Guds inbjudan till att verka for det goda, och forsoka
gora detta efter sin basta men bristande formaga. Luthersk rattfardiggorelselara lar att
manniskan fortfarande aktivt maste kampa for att gora gott och inte synda, fastan hon blivit
rattfardiggjord. Detta géller oberoende tolkning av réttfardiggdrelsen. | biskopsbreven visar
biskoparna pa en inneboende potential hos luthersk teologi i skapandet av handlingskraft hos
troende. Indirekt ifragasatter de tolkningar av traditionen som motverkar en aktiv diakoni,
utan att ga emot den lutherska teologin. Breven utgor i detta fall ett exempel pa protesten i
protestantismen, vilken Eriksson (2002), Parenmalm (2001) och Gerle (2008) ger prov pd i
sin forskning. I likhet med ovan ndmnda forskare mojliggor styrdokumenten i detta fall att en

progressiv kraft utvinns ur luthersk identitet.
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4.3 Guds diakoni

| Ett biskopsbrev om diakoni anvénds begreppet Guds diakoni (Svenska kyrkan, 2015, s. 8).
Dess innebord beskrivs som ”Guds svar pa den néd som den skadade skapelsen liksom ropar
ut. Det dr Guds goda rorelse genom vérlden”. Svenska kyrkans diakoni menar man &r ett
gensvar pa detta. Detta gensvar fods ur att manniskan formas av Anden och pa sa vis later
Guds diakoni floda i det sociala samspelet. Guds karlek gors darmed synlig i den kristna
manniskans moéte med sina medmaéanniskor. Kortfattat menar biskopsbrevet att manniskans
omsorg om medmaénniskan ar en direkt foljd av Guds omsorg. Luthersk rattfardiggorelseléra
och den medféljande synen pa goda gérningar vilar i att manniskan rattfardiggors genom
Guds nad. Tanken om att Gud verkar i manniskornas samspel genom Andens inverkan pa
individen aterfinns i den tolkning av rattfardiggorelsen som bestaende av tva dimensioner.
Genom att komma till tro och helgas formas manniskan alltmer efter Guds vilja, och kan
genom aktiva forsok verka alltmer gott, likt vad Gud vill. Tanken om Guds diakoni gar darfor
att tolka som ett direkt uttryck for detta lutherska tankesétt.

Denna Guds diakoni aterfinns inte ndgon annanstans i varken det undersokta materialet eller i
de studier som omnamns i forskningsoversikten. Anda valjer man att presentera detta icke
etablerade begrepp i biskopsbrevet. En anledning till detta kan vara att resonemanget uppvisar
en naturlig koppling mellan Guds karlek och den kristna gemenskapens karlek till
medmanniskan. Pa sa vis betonas diakonins forbindelse med Gud. Genom att tala inte bara
om diakoni ndr man beskriver ménsklig aktivitet, utan dven Guds verkan i varlden okar aven
forstaelsen for diakonins innebord och méjligen dven synen pa diakoni som en omistlig del av

det kristna livet.

Diakonin tycks &nnu soka sin identitet och sarstéllning inom den kristna gemenskapens olika
uppdrag och denna parallell mellan Gud och méanniska positionerar diakonin inom Svenska
kyrkan och fortydligar dess relation till den kristna gudsbilden. Ordet diakoni har bara anvénts
inom Svenska kyrkan under de senaste arhundradena fastan dess innebord, kristen karlek och
omsorg, alltid har kommit till uttryck genom kyrkans historia. Att bendmna Guds kérlek som
Guds diakoni befaster saledes sjalva ordets plats i kristen tradition.

4.4 Allmangorandet av diakoni

De nationella dokumenten visar, exempelvis genom det ovan namnda Guds diakoni, pa den
diakonala ambitionens starka forankring i bade det kristna livet och i luthersk identitet.

Diakoni forstas i Svenska kyrkans dokument som ett sjalvklart uttryck for kristen tro, nad och
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rattfardighet. Man skriver att alla kristna bér ett diakonalt ansvar, fastan vissa kallas till det
specifika diakondmbetet. Dartill menar man, vilket ndmndes tidigare i den jamférande
diskussionen, att detta diakonala forhallningssatt bor forstas som direkt kopplat till tron,
snarare an som ett intellektualiserat tillval till den kristna tron. Utifran formuleringarna tycks
det dras ett likamedstecken mellan diakoni och att leva ett kristet liv. Att vara kristen innebar
helt enkelt att leva diakonalt. Ur detta foljer att diakonin gors till ett kristet allméngods, och

att dess innebord blir bred och allomfattande.

Ett allméngdrande av kristet ansvar kanns igen i luthersk tradition, men da i talet om Luthers
allménna prastadéme, vilket lar att alla kristna genom dopet &r kallade att tjana
medmanniskan och sprida den kristna laran genom evangelisation och utbildning. Pa sa vis
kan man forsta det som att alla kristna ar praster, men att bara vissa utdvar detta uppdrag
genom vigningstjansten. Som en parallell till detta allmanna prastadome skulle det ga att tala
om ett allméant diakonskap dar alla kristna béar pa ett diakonalt ansvar att utféra omsorg om

medmanniskan, vilket kristna bjuds in till genom dopet.

Begreppet prastadome tenderar att fora tankarna till att alla kristna bor vittna om det kristna
evangeliet ute i vérlden. Detta kan uppfattas som daligt anpassat efter dagens sekuléra och
religiost pluralistiska samhalle dar tron blir alltmer privat. Diakonin, & sin sida, som har
karleksfulla handlingar och medmansklig omsorg i fokus kan vara enklare att efterleva idag.
Diakonins budskap, att sprida kérlek och varna om sina medmanniskor, ar svart att
argumentera emot, oberoende av religios tillhérighet eller franvaron av en sadan. Detta ar en

fordel med den mycket breda beskrivningen av diakoni som biskopsbreven for fram.

Reflektionerna ovan syftar inte till att forkasta det allménna prastadomet i utbyte mot ett
allmant diakonskap. | uppsatsen foresprakas inte ett antingen-eller-férhallande mellan de tva.
Bada dimensionerna av det kristna uppdraget tjanar ett syfte i att ge riktlinjer for hur en
kristen bor leva sitt liv. Det &r snarare en begreppsproblematik som ligger till grund for
kritiken som lyfts mot det allménna prastadomet, inte en kritik mot dess innebérd. En
konstruktiv vég att ga i fragan ar att tala om den allméanna respektive specifika tjansten. Pa sa
vis skulle de kritiserade konnotationer som gar att koppla till prastadémet minska, samtidigt
som diakonins budskap och uppdrag skulle ges mer plats i det kristna livet. Andringen skulle
dartill bidra till att diakonskapet och préstadémet kopplades narmare varandra, vilket passar
val ihop med de nationella dokumentens formuleringar som beskriver vigningstjansten som

tre dverlappande uppdrag. Denna typ av omarbetning av teologiska begrepp ar inte
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frammande for Svenska kyrkan, vilket visades exempel pa under tidigare stycke rérande Guds
diakoni.

Biskopsbrevens allméangdrande av diakonin gors troligen for att pavisa diakonins direkta
koppling till det kristna livet, men indirekt riskerar det att otydliggora diakonins, eller kanske
framst diakonens, sarskilda uppdrag. Detta bygger vidare pa en redan befintlig brist pa
identitet inom diakonatet som yttras pa ett flertal platser i underlaget, samt i det
forskningsunderlag som presenterades i forskningsdéversikten. | biskopsbreven forklarar
biskoparna att delarna i den tredelade &mbetsstukturen Overlappar varandra, och att strévan
efter att skapa tydliga gransdragningar dem emellan inte &r en framkomlig vég. Biskoparna
konstaterar att de vill starka gestaltningen av diakonens uppdrag, men mycket lite av det som
presenteras ar signifikant for diakontjansten. Svenska kyrkans praster har sérskilda uppdrag
som endast de kan utféra, liksom biskoparna. Diakonerna har & sin sida inga egna exklusiva
rattigheter i sin tjanst. Inte ens i de fragor som &r direkt kopplade till diakonens
arbetsuppgifter, det vill séga de diakonala insatserna, bar diakonen det yttersta ansvaret. |
stéllet ar det en prast, det vill sdga kyrkoherden, som bar detta ansvar. Diakonens uppdrag kan
ur en kritisk synvinkel ses som ett hopplock av préstens, pedagogens och de ideellt
engagerades ansvarsomraden. Det som skiljer diakonens arbetsuppgifter fran de andras &r att
diakonen har ett ”diakonalt forhallningssatt”, men om diakoni ska forstas som ett allmant

kristet forhallningssatt tappar detta sin tyngd.

Diakonens diffusa uppgift kanns igen fran Edgardhs (2019) kritik dar hon grundar diakonens
granslosa och otydliga uppdrag i en kombination av motsagande diakonisyner och fa direktiv
fran nationell niva angaende vad forsamlingarna bor arbeta med diakonalt, vilket i
forlangningen leder till att diakonens arbete beskrivs i termer av personliga egenskaper. Det
lutherska arvet ger ingen tydlig fingervisning om hur detta problem kan lésas, da diakonatet
som det forstas idag inte har en historisk forankring i luthersk tradition och inte ingar i
Luthers &mbetssyn. Utfallet blir att diakonin tycks varderas hogre an diakonens arbete, vilket
forstarks ytterligare i bade Kyrkoordning for Svenska kyrkan (2023) och de bada
biskopsbrevens konstaterande att diakoni utgor en av de fyra uttrycken fér forsamlingens
grundlaggande uppgift, samtidigt som det inte finns nagot krav pa att varje férsamling ska

tillhandahalla en diakontjénst.
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4.5 Diakonins plats i lag och evangelium

I denna studie dras paralleller mellan Svenska kyrkans diakoni och luthersk identitet. Detta
leder till en dnskan om att fora in diakonin i de teologiska ramverk som luthersk identitet
presenterar. Dialektiken lag och evangelium samt tvaregementslaran utgor tva laror som pa
varsitt satt skapar gransdragningar mellan andligt och vardsligt. | forskningséversikten
presenterades Nordstokkes (2011) beskrivning av diakoni som en interdisciplindr diskurs som
innefattar bade religiost och sekulart sprak och vars arbete bor anpassas efter bade kyrkan och
dess sociala omgivning. Beskrivningen skapar en bild av diakoni som en brygga mellan
kyrkans andliga arena och den varldsliga arenan. Denna bild delas av den diakonisyn som
presenteras i resultatet. Synen pa diakoni som en gransoverskridande praktik leder till en
instinktiv kansla av att det bor vara svart att skapa en harmoni mellan Svenska kyrkans

diakoni och luthersk identitets uppdelning mellan andligt och varldsligt.

Den forsta dialektiken som ska jamforas med Svenska kyrkans diakonisyn &r uppdelningen
mellan lag och evangelium. De nationella styrdokumentens redogdrelser for diakonens
uppdrag gar att tolka som att diakonen bor forstas som ett uttryck for lagens verkan i det
kristna livet, vilken forklarar vad som ar ratt och fel forhallande till Gud och realiseras i den
rattfardiga ménniskans agerande. Man skriver att diakonens drivkraft inte &r att omvénda
nagon till kristen tro, utan att erbjuda majligheter for den som vill att finna vagar in i en
personlig tro och den kristna gemenskapen. Da det inte aterfinns nagonstans i diakonens
vigningsloften att denne har i uppdrag att forkunna evangeliet bor vagarna in i den kristna
tron Gppnas pa annat satt, exempelvis att sta pa de fortrycktas sida och verka for att Guds vilja

blir forverkligad i vérlden.

Da Svenska kyrkan ger uttryck for en mangd forstaelser for det allmanna diakonala uppdraget
ar det nagot svarare att placera in denna i uppdelningen mellan lag och evangelium. Eftersom
evangeliet syftar till vad manniskan bor tro gar det dock att konstatera Svenska kyrkans
diakonisyn, generellt sett, inte har en given plats i evangeliet. Darfor tas det i uppsatsen
avstand fran Edgardhs tes att diakonin bor forankras i evangeliet (2011). Ser man i stéllet till
lagen tycks diakonin passa béttre in. Lagen syftar, enligt Konkordieformeln (1985) som
bekant till hur ménniskan bor agera i relation till sina medmaéanniskor och skapelsen, vilket ar

det centrala @mnet inom diakonin.

For att vidare undersdka lagens mojlighet att agera grund for diakonin kan man anvanda sig

av dess tre bruk. Lagens forsta bruk avser att uppréatthalla ordning i mellanmanskliga
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relationer, vilket &r latt att koppla samman med det diakonala uppdraget. Det ansvar som
utlases ur lagens forsta bruk galler for alla ménniskor, inte endast de med en Kkristen
overtygelse. Denna leder till att den allmanna diakonin inte grundas i en sérskild, kristen tro
eller moraluppfattning. I stallet motiveras den utifran en moral som &r densamma for alla
manniskor oberoende religits dvertygelse. Sett ur ett kritiskt perspektiv innebar detta en form
av urholkning av diakonins motiv. Man kan fraga sig varfér Svenska kyrkans diakoni behovs
om den inte grundas pa ett specifikt kristet forhallningssétt till omvarlden. Att grunda
diakonin i lagens forsta bruk ar framfor allt problematiskt relaterat till Svenska kyrkans
diakonisyn, da det inte 6verensstammer med biskopsbrevens starka betoning pa det diakonala

arbetet som ett sarskilt kristet uppdrag.

Lagens andra bruk syftar till att visa ménniskans synd och driva denna narmare Kristus i
onskan om tillflykt fran Guds vrede, vilket leder till rattfardiggorelse. Diakoni ger da uttryck
for en tillrattavisande eller anklagande ambition, vilken kan riktas mot staten eller
organisationer som i Svenska kyrkans mening agerar mot kristna ideal. Har kan paralleller
dras till den profetiska diakoni som foresprakas i biskopsbreven. Detta forutsatter dock att
diakonin bygger pa en 6nskan om att dess mottagare ska ta del av det kristna evangeliet. Detta
gar emot biskoparnas uttalande om att diakonin inte ska ha en baktanke, men dr samstammigt
med de formuleringar i dokumenten som syftar till att diakonen bor hjalpa manniskor att finna
vagar in i en personlig tro. Storst potential gar att finna i lagens andra bruks maéjlighet att
verka som bas for diakonala handlingar riktade till exempelvis missbrukare eller
valdsutévande personer, vars garningar kan forstas som att ha syndat mot sig sjalv eller
skapelsen. Anonyma alkoholister och liknande grupper har drag av detta. Lagens andra bruk
kan alltsa bidra med motiv till diakonala insatser, men endast i mer specifika fall. Resurser
som syftar till en mer allomfattande forstaelse for diakoni gar i stallet att finna i det forsta och

tredje bruket.

Denna studie utgar fran att lagen bestar av tre bruk. Lagens tredje bruk lér att lagen ska
forkunnas aven for de rattfardiggjorda, da dven de behover bli pAminda om lagens innebérd.
Utifran en av de tolkningarna av rattfardiggorelsens relation till lagen som berordes tidigare
kan man tanka att lagens tredje bruk mojliggor att lagen har nagot mer att séga till de kristna
an andra ménniskor. Detta eftersom lagens tredje bruk kan tolkas som ett redskap for det
rattfardiggjordas helgelse. Pa sa vis kan man argumentera for att den kristna har battre
forutsattningar att folja lagens forsta bruk, och darmed har béattre mojligheter att handla

moraliskt gott. Kristen etik kan i och med detta forstas som sprungen ur manniskans tro med
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stod av lagens tredje bruk. Evangeliet far pa sa vis en avgérande roll i manniskans agerande
och ses som en viktig grund till kristna, goda gérningar. Denna avgorande roll uttrycks i
biskopsbreven genom formuleringar som antyder att evangeliet &r en av de delar som utgor
grunden till Svenska kyrkans diakoni. Ett sadant exempel ar att diakonen ska omsétta

evangeliet i handling eller verka som ett barmhartighetens tecken.

Till att doma av ovan forda resonemang gar det att finna belagg for att tolka diakoni som ett
uttryck for lagen. Det uppstar dock problem i diskussionen nar de tre bruken diskuteras i
relation till diakoni, da det ar svart att helt frankoppla evangeliet fran diakonins grund, men
samtidigt bevara ett sarskilt kristet motiv. Detta utgor ett exempel pa att lag och evangelium
bést forstas som tva dialektiska kategorier, snarare dn dikotomier. Att exempelvis Grenholm
(2011) uppfattar kristen etik som uddlds kan bero pa att han inte tar tillracklig hansyn till
lagens och evangeliets dialektiska forhallande, utan forstar dem som delar av ett motsatspar.

Man kan fraga sig varfor biskoparna valjer att i breven aterkommande tala om evangeliet,
men aldrig berdr vad som menas med Guds lag. Lag och evangelium hér samman i ett néra
samspel och da evangeliet far en sa framtradande roll i Svenska kyrkans diakonisyn gar det att
havda att lagen borde ges samma plats. En anledning till att detta inte &r fallet kan vara att
Svenska kyrkan drar sig for att anvanda lag-begreppet da det i dagens diskurs framst
konnoterar till lagtexter och regler, snarare an sa som luthersk tradition anvéander ordet lag,
namligen som en gudomlig lara om vad som ar ratt och fel. Svenska kyrkans forstaelse for lag
och evangelium tycks béra pa andra innebérder dn vad luthersk identitet Iar ut.

Det finns fog for att anta att biskoparna implicit berér ménniskans uppfyllande av lagen i
dokumenten, men talar om det i andra ordalag, ndmligen som en sorts evangelium omsatt i
handling. Néar biskoparna skriver att den sérskilda vigningstjansten och alla férsamlingar ska
gestalta evangelium i ord och handling menar de i lutherska termer att forkunna evangeliet
och att félja Guds lag. Evangeliet breddas pa detta satt till att inbegripa mer an den lutherska
forstaelsen for ordet, nar det i sjalva verket vilar pa en luthersk forstaelse for lagens tredje
bruk. Talar man om ett distinkt tredje bruk blir att vara barmhéartighetens tecken egentligen

inte evangelium, sa som biskoparna skriver, utan en sérskild uppgift for de omvéanda.

4.6 Tvaregementslaran och diakonins roll i samhallet

Ytterligare en dialektik inom luthersk tradition som ar av intresse for diakonin sa som den
forstds inom Svenska kyrkan &r tvaregementslarans forstaelse for den varldsliga och den
andliga makten. Styrdokumenten for fram en diakonisyn dér Svenska kyrkan bor vara en aktiv

50



och samverkande valfardsaktor som arbetar bade reaktivt och proaktivt fér manniskors
valmaende. Diakonen bor sta pa de fortrycktas sida och arbeta med och for utsatta for att ta
dem ur sin marginaliserade position. Dartill menar man att Svenska kyrkan bor utgora en
profetisk och till viss del politisk rost nar det sker orattvisor i naromradet och vérlden i stort. |
Ett biskopsbrev om diakoni lyfter biskoparna en méangd, enligt dem, problem i samhéllet som
de menar att diakonin kan rada bot pa (Svenska kyrkan, 2015). Svenska kyrkan forordar alltsa

en kyrka som ar inblandad i fler samhallsfragor an de direkt religiosa eller kyrkligt relaterade.

Den lutherska traditionen har en desto otydligare bild av hur man bor forsta kyrkans roll i
samhallet, vilket mojliggor atminstone tva tolkningsvégar. Tvaregementslarans uppdelning
mellan ett andligt och ett vérldsligt uttryck for Guds makt kan anvéndas for att forstarka en
gransdragning mellan kyrkans plats i véarlden och évriga samhéllet. Om det andliga och det
varldsliga regementet uppfattas som helt atskilda begransas Svenska kyrkans ansvar i varlden
till det andliga regementet. Har skapas en motséttning mellan Svenska kyrkans diakonisyn
och luthersk identitet. Svenska kyrkans diakoni &r riktad till alla ménniskor oberoende religits
Overtygelse, vilket konstaterades i resultatavsnittet. En skarp uppdelning mellan andligt och
varldsligt regemente gar emot denna forstaelse for diakonins subjekt. Likasa skapas problem i
den organisatoriska utformningen av det diakonala arbetet, da det samarbete med andra
valfardsinstanser som foresprakas i Svenska kyrkans nationella dokument inte gérs mojlig i

denna tolkning av tvaregementslaran.

Tvaregementslaran, tillsammans med den tillhérande lutherska forsiktigheten infor att
ifrdgasatta varldsliga ledare bidrar dartill till en forsvagning av méjligheten for Svenska
kyrkan att verka som en samhallskritisk rost. Det politiska och profetiska uppdrag som
biskoparna aterkommande skriver om gar inte att motivera om kyrkan inte tanks ha ansvar for
aven det varldsliga regementet. Diakonens skyldighet att protestera ndr manniskovardet

kranks och dennes uppdrag att delta i den offentliga debatten ges ingen plats.

Det gar dock aven att lasa tvaregementslaran pa ett motsatt sétt. Enligt denna tolkning talar
inte tvaregementslaran emot kyrkligt politiskt engagemang. Snarare pekar laran pa att kyrkan
inte bor forsoka Overta statens funktioner. Tvaregementslaran kan utifran detta synséatt
exempelvis forstas som ett verktyg i motstandet mot teokratiska politiska ambitioner och
verka som en uppmuntran till att kyrkan ska arbeta for ett battre samhélle. Svenska kyrkans
diakonisyn passar pa det stora hela mycket vél in i denna tolkning av tvaregementslaran. Sett
utifran denna tolkning foresprakar bade luthersk identitet och Svenska kyrkans styrdokument
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en diakoni som &r engagerad i fragor utéver de andliga eller kyrkliga. Svenska kyrkan kan
alltsa, med grund i luthersk identitet yttra sig i fragor om vérldsliga angeldgenheter samt sétta
sig emot den varldsliga 6verheten nér det uppfattas som rimligt. Denna profetiska eller
politiska diakoni bor uttryckas i form av ord eller fredliga aktioner, inte genom éppen revolt
eller vald, vilket gar att utlasa explicit fran lutherska laror och implicit fran de nationella
styrdokumenten. Biskoparna skriver att Svenska kyrkan lamnar kristna spar efter sig i
samhallet, exempelvis nadens inverkan pa mellanmanskliga relationer samt Svenska kyrkans
mojlighet att verka som konstruktiv férebild for resterande samhélle. Dessa och resterande
spar som namns i Ett biskopsbrev om diakoni (2015) forstas som ett uttryck for Svenska
kyrkans profetiska uppdrag och kyrkans roll i luthersk tvaregementsléra.

Svenska kyrkans diakonisyn stoter dock pa motsattningar aven i métet denna mer generdsa
tolkning av tvaregementslaran. Biskoparna for fram att Svenska kyrkan kan driva
verksamheter med syfte att komplettera statens uppdrag. Dartill menar de att Svenska kyrkan
kan ansvara for projekt for det offentligas rakning med hjélp av extern finansiering. Dessa
tankar ar svara att harmoniera med tvaregementslarans skarpa uppdelning mellan vérldslig

och andlig makt.

4.7 Kyrkans sarart

Baserat pa diskussionen ovan finns det belagg inom bade luthersk identitet och den
diakonisyn som framtrader i de nationella styrdokumenten for att forsta Svenska kyrkan som
en del i samhallets valfardsarbete och en aktiv part i den offentliga debatten. Denna studied
utgar fran den tolkning av luthersk identitet som menar att kyrkan har ett samhallskritiskt
ansvar att agera om den varldsliga makten missbrukar sin position. Detta 6verensstammer
med Svenska kyrkans diakonisyn. Ur denna bild av Svenska kyrkans roll i samhallet vacks
fragan om Svenska kyrkan i sitt samhallsengagemang bor ha ett kristet sardrag eller inte, samt

hur detta i sa fall kan forstas.

Ser man till luthersk identitet gar det att forsta det som att Svenska kyrkans verkan i varlden
fyller en saregen roll. Detta finner stod i skilda tolkningar av lutherska laror. Synen pa
rattfardiggorelsen som en inre forandring av manniskan som leder till att denna bérjar handla
mer gott, och darfor inte behdver lagens tredje bruk, pekar pa en sérskild kristen moral.
Detsamma géller om man forstar lagens tredje bruk som ett hjalpmedel for helgelsen. Aven

Svenska kyrkans nationella dokument portrétterar en diakonisyn dar kyrkan har potential att
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bidra med nagot till samhéllet som inte andra aktorer kan. Tva exempel pa detta som
biskoparna lyfter ar evangeliets hoppfullhet och den kristna gemenskapens éverflodande nad.

Det utfall luthersk identitet har i forstaelsen for kristen moral kan hjalpa argumentera for att
Svenska kyrkans diakoni spelar en viktig roll i samhéllet, men skapar dven vissa problem i
motet mellan Svenska kyrkan och det 6vriga samhallet. Tanken att det finns en sarskild
kristen moral kan leda till ett inomkyrkligt upph6jande av denna och de handlingar som féljer
ur den. Draget till sin spets riskerar det att skapa bilden av att en frélst kristen ar mer
fullandad &n andra. Detta har manga problematiska foljder, varav férsvarandet av samarbete
med utomkyrkliga aktorer &r en.

4.8 Sammanfattning

Den jamforande diskussionen har undersokt hur Svenska kyrkans diakonisyn relaterar till
luthersk identitet. Resonemanget har visat att Svenska kyrkans styrdokument for diakoni i stor
utstrackning ar forenlig med luthersk identitet. Detta beror dock pa hur man véljer att tolka
luthersk identitet och de centrala laror som star i fokus i uppsatsen. Luthersk rattfardiggorelse
och dess forhallande till goda garningar aterfinns i Svenska kyrkans diakonisyn. Bilden av
méanniskan som bade syndig och rattfardig kan forstas som ett motiv till hur Svenska kyrkan
anser att motet mellan diakonin och dess mottagare bor ga till da den motverkar den

maktobalans som kan uppsta mellan Svenska kyrkan och utsatta.

Svenska kyrkan betonar att alla kristna har ett ansvar att leva ut sin diakonala kallelse. Denna
handlingskraftiga manniskosyn kan ses som en motreaktion mot felaktiga tolkningar av
luthersk rattfardiggorelseléra. Genom att allmangdéra diakonin gor Svenska kyrkan tydligt att
alla dopta bar pa det diakonala uppdraget. Detta kan liknas Luthers allmanna prastadéme. Nar
biskoparna belyser det gemensamma diakonala ansvaret riskerar de att samtidigt otydliggora

diakonens sérskilda uppdrag.

| forsoket att placera in Svenska kyrkans diakoni i den lutherska uppdelningen mellan lag och
evangelium har resonemanget visat att lagen har mest kopplingar till diakoni. Det finns dock
vissa svarigheter i detta. Beroende pa i vilket av lagens bruk som tyngdpunkten laggs skapas
mojligheter och motséttningar sett till Svenska kyrkans diakoni. Om Svenska kyrkan dnskar
forsta sina diakonala insatser i samhéllet som grundade i nagot specifikt kristet finns mest
resurser i lagens andra och tredje bruk. Lagens forsta bruk bar pa mycket potential i

berattigande av diakonin, men i denna aterfinns inte nagon sarskild kristen pragel.
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Aterkommande &r det dock svart att helt franga evangeliets roll i diakonin. Tvaregementslaran
kan bade skapa problem och mdjligheter for den diakonisyn som framtrader i de nationella
styrdokumenten. Utifran tolkningen att kyrkan bor protestera om varldsliga makthavare
agerar fel ges det plats for det biskoparna menar ar diakonins profetiska och politiska ansvar.
Luthersk identitet och Svenska kyrkans diakonisyn ger uttryck for att Svenska kyrkan utgor
en sérart jamfort med andra aktorer i samhéallsdebatten och vélfardssamhallet. Denna
uppfattning hjalper motivera Svenska kyrkans diakoni, men riskerar att skapa bilden av en

kristen moralisk dverhet.
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5. Kritisk analys

Kommande avsnitt avser besvara den tredje och sista fragestallningen: Hur kan denna relation
mellan Svenska kyrkans diakonisyn och luthersk identitet problematiseras och eventuellt

utvecklas med hjélp av nagra queerteologiska redskap?

De queerteologiska redskap som redogjordes for i den teoretiska och metodologiska
diskussionen skapar tillsammans ett nat for kritisk analys. Dessa utgar fran tanken att all
mening ar konstruerad. Ur detta foljer att genus &r performativt samt att identiteten ar instabil
och konstitueras av diskurser och maktstrukturer som subjektet underkastar sig. Genom
dekonstruktion gar det att fa syn pa dessa strukturer och processer. Pa sa satt kan normer och
underordningsmaonster goras instabila och ifragasattas. Nedan kommer de resultat som hittills
presenterats analyseras vidare med hjélp av de ovan namnda queerteologiska redskapen.

5.1 ldentitetens instabilitet

Fastan identitetshegreppet for tankarna till individens sjalvforstaelse gar queerteorins
beskrivning av hur identiteten formas &ven att applicera pa bredare, kollektiva identiteter.
Queerteologins identitetsforstaelse bidrar darfor till att 6ka insynen i och problematiserandet
av luthersk identitet och Svenska kyrkans diakonisyn. Vad som menas med luthersk identitet
och diakoni &r utifran detta perspektiv instabilt och formbart. Dessa identiteter ar inte slutna
system utan ger uttryck for olika inom-och utomkyrkliga diskurser. De bade paverkas av och
paverkar de normer och maktstrukturer som verkar runtomkring dem. I denna plasticitet finns

en stor potential som queerkritik kan belysa och arbeta konstruktivt med.

Queerteologins dekonstruerande av forgivettagna tolkningar av verkligheten samt dess
tillhérande forstaelse for identitetens formbarhet och far direkta metodologiska foljder i
fragan om hur luthersk identitet bor definieras i arbetet. | avsnittet som berdrde teoretiska och
metodologiska dvervaganden presenterades tva forstaelser for luthersk identitet. Den ena
tolkningsvagen menade att Svenska kyrkan ar luthersk pa grund av sin reformerande karaktar.
Den andra tolkningsvégen utgick fran att Svenska kyrkan &r lutherskt eftersom dess laror
dverensstammer med nagra centrala laror som formulerades under reformationstiden. Under
tidigare moment har denna sistnamnda, konfessionella identitetsforstaelse, anvants. Detta har
tjanat syftet val i den mening att luthersk identitet har preciserats genom centrala laror, vilka
sedan har jamforts med olika teman som framgatt i Svenska kyrkans diakonisyn. | detta
avsnitt, som har en kritisk och konstruktiv ansats, bar dock semper reformanda pa mer

analytisk potential &an den tidigare foresprakade konfessionella identitetsforstaelsen. Denna
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reformerande identitetsforstaelse pekar pa det queera i luthersk identitet. Darfor kommer dven
denna syn pa luthersk identitet ges plats i analysen.

Att arbetet for att uppna sitt syfte behdver anvanda bada delar av Ekstrands (2012)
typologisering av kyrkans identitetsforstaelse visar pa problematiken i att, som Ekstrand gor,
forsoka renodla och dikotomisera synen pa identitet. Genom att kategorisera nagot sa
komplext och mangsidigt som identitet riskerar man att ga miste om vissa infallsvinklar nar
denna teoretiska uppdelning anvands i praktiken. Det queera gar emot stravan efter att
konkretisera och renodla tolkningsredskap da dessa fastan de synliggor vissa aspekter av det
undersokta fallet alltid kommer osynliggora andra. For att undvika detta bor de teoretiska
redskapen majliggora en kreativ spanning i analysen. Detta kan uppnas med hjalp av att
destabilisera dikotomin mellan de tva identitetstyperna. Genom att kombinera den
konfessionella inriktningens sokande efter stabilitet och Gverensstdmmelse dver tid med den
reformerande tolkningsvagens progressiva ansats skapas en mer dynamisk forstaelse for

luthersk identitet och dess mojligheter.

5.2 Dolda maktstrukturer

Svenska kyrkans diakoni och luthersk identitet gar dven att beskriva som tva maktcentra som
bér pa diskurser och underordningsmonster. Beroende pa vilka underordningsmaonster som ar
verksamma i diskurserna kommer olika grupper, individer och amnen lyftas respektive
undantryckas. | analyser av maktstrukturer ar fragor om etnicitet, socioekonomisk bakgrund,
alder, religics tillnorighet, kon eller konsuttryck och sexuell laggning aterkommande dmnen
for diskussion. Dessa &mnen ar intressanta att lyfta bade i reflektionerna kring vilka som utfor
diakoni och vilka som tar emot den. Dértill ar de bréannande i ett storre samhéllsperspektiv.
Dérfor &r det tankvart att ingen av dessa lyfts i biskopsbrevens diskussioner kring diakoni
eller dess redogorelse for samhéllets stora utmaningar. Genom att undvika dessa fragor och
den roll diakonin spelar i dem gar Svenska kyrkan miste om viktiga dimensioner i dess
diakoniforstaelse, dimensioner som om de uppmarksammades skulle tjana den svenskkyrkliga
diakonins syfte. Biskoparna undviker en transparent sjélvkritik genom att inte tala om de
maktstrukturer som &r aktiva i den svenskkyrkliga diskursen. Att skriva om dessa fragor
skulle leda till att fler personer inom Svenska kyrkan uppmarksammas pa de normer och
underordningsmonster som &r verksamma inom organisationens verksamheter, da
biskopsbreven kan forstas som vagledande i Svenska kyrkans sjalvforstaelse. Da biskoparna
inte gor detta bidrar de till en marginalisering av utsatta roster och en fortsatt sjalvblindhet i

fragor om de orattvisor som finns inom det diakonala arbetet.
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Ett mojligt steg i 16sningen av denna problematik &r att lata den lutherska identitetens
progressiva och sjalvkritiska rost fa ta storre plats. Genom att se detta som en central del av
Svenska kyrkans sjalvforstaelse blir en kritisk blick pa den egna verksamheten lattare att
motivera och genomfora. | denna mening béar det lutherska arvet pa queera redskap som den
svenskkyrkliga diakonisynen skulle tjana pa att anamma i stérre utstrackning &n den gor idag.
Detta tillvagagangssatt i anvandandet av luthersk identitet kanns igen fran en del av
forskningsdversikten som berdrde Svenska kyrkans reformerande potential, sa som Erikssons
(2012) och Gerles (2008) bidrag.

Nar biskoparna undviker att skriva om maktstrukturer gar de dven miste om att belysa den
maktposition som Svenska kyrkan faktiskt har i samhaéllet. Fastan Svenska kyrkan inte langre
har samma sjalvklara roll i Sverige som den haft historiskt &r det fortfarande en inflytelserik
aktor i samhallet. Med detta inflytande foljer makt och ansvar, vilket i sammanhanget inte
behdver forstas som nagot negativt. | stallet gar det att finna positiva méjligheter i denna
maktposition. Dessa pekar Svenska kyrkan pa indirekt nar styrdokumenten uppmanar till att
diakonin bor utgdra en profetisk och politisk rost i samhallet, och forklarar att diakonen ar
skyldig att agera ndr manniskovérdet kranks. Dessa insatser skulle inte uppmuntras om
Svenska kyrkan inte forvantade sig att fa gehor i samhallsdebatten. Da detta inte uttryckligen
forklaras i biskopsbreven &r det svart att fa syn pa denna potential. Om resurserna i Svenska
kyrkans makt belystes tydligare skulle diskussionen i biskopsbreven kunna handla om hur

Svenska kyrkan kan ta vara pa sin maktposition i samhallet for att gora varlden mer jamlik.

5.3 Svenska kyrkans sarart

Queerteori handlar i grund och botten om att gora det queera synligt, samt undersdka hur
bilden av det normala uppstar, fungerar, uppratthalls och ifragasétts. | och med att Svenska
kyrkan tanks utgéra en annorlunda roll i dagens alltmer sekuléra vélfardssamhalle gar det att
forsta diakonin som queer. Queerteologin kan darmed tankas uppmuntra till att diakonin
anvander sin sdrart som en fordel. Med detta menas att Svenska kyrkan bor uppfattas som
innehavare av sérskilda budskap, insatser och moraliska vérden som andra delar av
civilsamhdllet inte besitter. Denna tanke finner stod bade i de nationella dokumenten och i
luthersk identitet. | uppsatsen har tidigare foresprakats den tolkning av tvaregementslaran som
uppmanar kyrkan till att axla ett politiskt och profetiskt uppdrag. Utifran detta synsétt har
Svenska kyrkan ett ansvar att protestera om den varldsliga makten missbrukar sin
maktposition. | biskopsbreven och vigningsordningen framtréder en liknande position nér det

skrivs att diakonen har en skyldighet att skrida till handling n&r manniskovérdet kranks, att
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diakonens uppdrag &r profetiskt, samt att Svenska kyrkan har en positiv, férandrande kraft i
varlden. Det foresprakade perspektivet tycks forutsatta en tolkning av rattfardiggdrelsen som
en inneboende forandring i manniskan. Vidare starks hallningen genom forstaelsen av lagens
tredje bruk som ett medel for helgelsen. Samma utfall kan folja utan att man réknar med ett
tredje bruk av lagen. Utifran andra tolkningar dn dessa ar det svarare att se vad som ar sarskilt
med Svenska kyrkans valfardsskapande arbete, som inte andra organisationer i civilsamhéllet

kan bidra med.

Den queera synen pa Svenska kyrkans sarart som en fordel bidrar med ett perspektiv i den
annu inte 16sta debatten kring hur den lutherska forsamlingen bor tvaregementslaran,
namligen att denna inte bor tolkas som att Svenska kyrkan ska vara passiv i samhallsdebatten.
| fragan om hur lagens tredje bruk hanteras ger diskussionen om sarart ingen tydlig riktning,
da tanken om en kristen moral gar att finna stod fér bade med och utan accepterandet av
lagens tredje bruk. Slutligen leder diskussionen till att den forensiska rattfardiggorelsen &r

mindre lamplig.
5.4 Kdnandet av diakoni

Hittills har det konstaterats att Svenska kyrkans diakoni innehaller maktordningar som
osynliggor olika problematiker och intersektionella maktstrukturer. En sadan struktur &r synen
pa kvinnor och man, samt de underordningsmaonster som ar kopplade till denna. Faktumet att
nio av tio diakoner och diakoniassistenter i Svenska kyrkan &r kvinnor sager nagot om att kon
spelar roll i Svenska kyrkans syn pa diakoni. Anda berors inte fragor om kon eller
jamstalldhet ndgonstans i de nationella dokumenten. Att jamstélldhetsfragan inte diskuteras i
dessa for Svenska kyrkan normerande dokument ar ett problem. Det antyder att det finns
underordningsmonster kopplade till kén inom den svenskkyrkliga diakonin som Svenska

kyrkan inte & medveten om.

Utdver att statistiken visar en jamstalldhetsproblematik i konsfordelningen inom diakonatet
finns dven andra tecken pa kénsordningens inverkan pa diakonin. Det svenskkyrkliga
diakonatet skildras i biskopsbreven och vigningsordningen som Karitativt, det vill sdga
omvardande och omsorgsinriktat, och diakonerna har utéver sin svenskkyrkliga
diakonutbildning i regel en fackutbildning inom vard och omsorg. Diakonen bidrar med
emotionellt stod i form av sjalavard, bygger relation med och mellan férsamlingsmedlemmar
och utfor tjanster av karlek som del i arbetet. De nationella dokumenten beskriver &mbetet

med ord som barmhértighet och kristen kérlek. Dessa uppgifter och ord har genom historien,
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och har dven idag, konnotationer till kvinnlighet. Sa som diakonens arbete framstalls finns det
alltsa belagg for att forsta diakonatet som ett kvinnligt kodat ambete. Detta resultat kanns igen
fran Edgardhs forskning som beskriver kyrkor som kdnade agenter inom vélfardsarbete
(2011).

Att dessa inom diakonin utmarkande egenskaper kopplas till kvinnor aterfinns &ven i luthersk
tradition, vilket uttrycks genom hustavlans ansvarsfordelning mellan kénen och den kvinnliga
underordning som ingar i denna. | detta ramverk &r tanken om idealkvinnan som omvardande
och moderlig central. Detta tyder pa att hustavlan, som tidigare i uppsatsen omnamnts som
mindre aktuell i luthersk identitet idag, fortfarande kan uppfattas som verksam i Svenska
kyrkan genom utformningen av diakonatets ideal. Dértill spelar &ven diakonins historia en roll
i skapandet av diakonatet som ett kénat &mbete. Redan under diakonins intréade i Sverige
under 1800-talet forstods diakoni som ett uppdrag sarskilt tillagnat kvinnor, da det var
diakonissorna och deras moderhus som stod for det diakonala arbetet. Diakonatets ideal utgor
ett exempel pa hur langdragna och svarforandrade de performativa konsuttrycken ar, da de
utmérkande egenskaper som var géllande under diakonatets intrade i Svenska kyrkan paverkar

dess verksamheter och individer &n idag.

Detta kdnande av diakonatet ar en bidragande faktor till att &ven diakonin i stort, det vill sdga
alla kristnas gemensamma kallelse till ett diakonalt liv, riskerar att forstas som kvinnligt
kodat. Fastan diakonambetet och diakoni inte bor férstas som samma sak presenterar
biskopsbreven en diakonisyn dar de &r tatt sammanflatade. Om de ytterst ansvariga for det
diakonala arbetet i stor utstrackning ar kvinnor och om deras arbete forstas i termer av
moderliga och traditionellt sett kvinnliga egenskaper kommer detta troligen komma till
uttryck dven i den allménna diakonin. I queerteologiska termer kan man tanka att diakonin ger
uttryck for och uppratthaller en performativ kvinnlighet. Kvinnliga, vardande egenskaper
premieras i diskursen kring diakoni, varfor det gar att se det som att diakonin fostrar dess
subjekt in i en sjalvforstaelse som 6verensstammer med dessa. Utifran att granska dessa
strukturer blir det tydligt att diakonin inte endast &r ett uttryck fér samhallets maktstrukturer,
utan i sig sjalv utgor ett maktcentra som i sin tur paverkar subjekt bade inom och utanfor

Svenska kyrkans verksamheter.

Ur denna kritik foljer inte en 6nskan om en att fora in ett traditionellt manligt perspektiv i
diakonin och diakonatet for att balansera upp det kvinnliga. Detta skulle endast skapa nya

begransningar i forstaelsen for diakoni samt fortsatta forstarka konandet av diakonatet och
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diakonin. Dartill utgar tanken fran att det skulle finnas nagot essentialistiskt manligt och
kvinnligt, vilket ett queert perspektiv pa identitetsskapande och kénsuttryck dementerar.
Snarare finns en strévan efter att dekonstruera dikotomin som manligt och kvinnligt utgér och
som kommer till uttryck i diakonisynen, det vill saga ifragasatta den binara forstaelsen for kon
och konsuttryck samt den maktobalans som foljer ur denna. Detta skulle kunna leda till ett
konsneutralt, inkluderande diakonat dar individens egenskaper tas tillvara pa, i stallet for en
exkluderande &mbetsutformning som premierar kvinnor och femininitet. Ett inkluderande
diakonat skulle dartill kunna leda till att fler kristna k&nner sig representerade i Svenska
kyrkans sociala arbete, och skulle pa sa vis uppmuntra en mangfald av manniskor att agera pa
den kristna kallelsen till ett diakonalt liv. Detta gar att férsta som det Edgardh (2012) kallar

for diakonin med ett méanskligt ansikte.

Hur man praktiskt kan ga till vaga for att 16sa problemet med konandet av Svenska kyrkans
diakoni &r en komplicerad fraga da det innebar en konstruktiv granskning av en mangd intra-
agerande maktstrukturer och diskurser som goérs géllande i diakonin. Detta arbete ryms inte i
uppsatsen, men det ar intressant att skrapa pa ytan pa dessa maktstrukturers émsesidiga
paverkansforhallanden. Uppdelningen mellan mén och kvinnor béars upp av att dikotoma
egenskaper tillskrivs respektive konskategori. Pa sa vis definieras en kvinna utifran vad en
man inte &r, och vice versa. Ur detta foljer en binar forstaelse for kon dar en rad egenskaper
tillskrivs som feminina och andra som maskulina. Kvinnlighet konnoterar traditionellt sett till
handling, varldslighet, kroppen och underordning, medan manlighet kopplas till intellektet,
andlighet, hjarnan och 6verlagsenhet. Dessa forstarks av den lutherska tendensen att dela upp
varlden i dualiteter, samt av hustavlans ideal. Det finns fog for att hdvda att ovan namnda
feminina egenskaper begransar diakonens arbete och status. De bidrar till risken att diakonin

av-teologiseras och endast utformas som en icke-intellektuell reaktion pa omvérldens behov.

Dartill har dessa strukturer aven foljder for diakonins relation till andra uppdrag inom
Svenska kyrkan. Prasterskapet, som har en historia av att utgoras av uteslutande man, forstas
liksom en traditionell syn pa manlighet i termer av andlighet och intellekt. Diakonatet & sin
sida, som utgdrs av 6vervagande kvinnor och bestar av kvinnliga egenskaper, ska inte
forkunna, endast agera. Baserat pa detta framtrader en dikotom férstaelse for relationen
mellan prasterskapet och diakonatet. Synen pa prast och diakon innehaller aven en
maktaspekt, dar prastdmbetet tycks inneha en maktposition i relation till diakonatet. Denna
maktobalans har sin grund i en mangd strukturer. Att diakonin ger uttryck for underordnade

kvinnoegenskaper och prastambetet forstas utifran éverordnade manliga egenskaper ar en
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bidragande faktor. Aven de diskurser som aterfinns i luthersk identitet bidrar till forstarkandet
av prastambetets maktposition da luthersk tradition har vérderat férkunnandet av ordet hogt,
vilket lett till att den lutherska ambetsforstaelsen har fokuserat pa predikoambetet och inte sett
diakonatet som relevant. Dartill kan rent organisatoriska faktorer bade ge uttryck for och
forstarka den ojamna relationen mellan présterskap och diakonat, s som att endast praster har
tilltrade till kyrkoherdetjénster och vissa andra ledarpositioner inom Svenska kyrkans
organisation. Att det ar kyrkoherden och inte diakonen i férsamlingen som &r ytterst ansvarig
for forsamlingens diakoni &r ytterligare ett uttryck for och uppratthallare av maktobalansen
mellan diakon och prast. Det kan upplevas underligt att en person med mycket lite utbildning
i diakonala fragor anses béttre lampad i ledandet av forsamlingens diakoni &n vad en person

med béde en gedigen utbildning och lang arbetslivserfarenhet inom omradet r.

5.5 Revidering av det karitativa diakonatet

Reflektionerna ovan bjuder in till att ifrdgasatta och problematisera det karitativa diakonatet.
Att Svenska kyrkans diakonat forstas som renodlat karitativt kan som namndes ovan vara en
av anledningarna till att diakoni tolkas som kvinnans uppdrag. En méjlig 16sning pa denna
problematik kan vara en ny utformning av diakonatet. En ny form innebdr dock inte
detsamma som ett forkastande av diakonins karitativa element. Diakonins omsorg har en stark
forankring i Svenska kyrkans teologiska grund och &r en viktig del av diakonatet, men att

uteslutande beskriva diakonatet som karitativt tycks begransa dess subjekt pa en mangd satt.

En ny forstaelse for det svenskkyrkliga diakonatet kan se ut pa manga sétt. Ett forsta steg kan
vara att utmana de maktstrukturer som begransar diakonin. For att géra detta bor diskursen
om diakonatet syfta till att relatera diakonens arbete till egenskaper och uppdrag som varderas
hogt i bade inomkyrkliga och utomkyrkliga diskurser. Ett satt att hoja diakonatets position
inom Svenska kyrkan skulle vara att méjliggora for diakoner att tilltrada fler maktpositioner
inom organisationen &n vad de kan idag, exempelvis tjansten som kyrkoherde. Detta skulle
aven kunna leda till att diakonala fragor blir mer centrala i forsamlingarnas dagliga arbete, da

en diakon i ledarposition skulle sékerstalla ett diakonalt perspektiv.

En annan vég att ga, vilken har sin utgangspunkt i ett ifragasattande av synen pa diakonen
som en agerandets kvinna utan forkunnelseuppdrag, &r att lyfta den i svenskkyrkliga kretsar
laddade fragan om ett liturgiskt diakonat. Ett sadant skifte i diakonatets karaktar skulle
troligen innebara en lang forandringsprocess. Bland annat skulle kyrkoordningen behdva

omformuleras, for att inte tala om de manga protesterande réster som skulle yttras mot
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omformulering av diakonens ansvar. Vissa forandringar skulle dock kunna ga att genomféra
utan att nya foreskrifter bendvde beslutas om. Diakoner har idag, liksom alla
forsamlingsmedlemmar, majlighet att forkunna under gudstjanstfirandet. Anda berors inte
detta i biskopsbreven. Om fler diakoner tar sig an ett forkunnande ansvar i gudstjansten skulle
detta inte endast destabilisera den radande diakonisynen utan &ven ifragasatta bilden av den
traditionella kvinnorollen, samt protestera mot en begransande och utdaterad luthersk

ambetsforstaelse.

5.6 Diakonins otydliga uppgift

En stor méngd av den forskning som bedrivs inom det diakonivetenskapliga faltet syftar till
att oka forstaelsen for diakoni och starka den svenskkyrkliga diakonins identitet. Att starka
diakonens identitet tycks ofta innebéra att konkretisera diakonens arbete och fortydliga
diakonatets roll i &mbetsstrukturen. Det ovanstaende stycket som gav forslag pa nya satt att
forsta och fortydliga diakonatets utformning utgick fran en sadan agenda. Fran olika hall
kommer kritik mot att diakonens uppdrag ar diffust beskrivet i Kyrkoordning fér Svenska
kyrkan (2023), vigningsloften och férsamlingsinstruktioner. Denna studie &r inget undantag.

Jag vill dock problematisera denna kritik pa tva satt.

Med hjélp av en genusmedveten granskning framstar inte diakonatet fullt sa otydligt som
konstaterats tidigare, om &n tydligheten kommer fran ett annat hall an det som efterfragats.
Det har framgatt ett ramverk for diakonatet som vilar pa underordningsménster kopplade till
en traditionell, luthersk, konsforstaelse, dar uppdraget praglas av olika kvinnliga konsuttryck
sa som moderlighet och vardande handlingar. Diakonins uppgift, och kanske framst

diakonatets, ar pa manga satt att agera som en traditionell idealkvinna.

Den andra kritiken syftar till att den mangfacetterade bild av diakoni och diakonat som
portratteras i styrdokumenten inte nédvandigtvis behdver forstas som ett problem.
Queerteologin pekar pa att olika diskurser ibland genererar motsagande regler och normer
inom ett och samma sammanhang. Om Svenska kyrkan presenterade en samlad och koherent
diakonisyn skulle detta riskera att uppfattas som en idealdiakoni, vilken i verkligheten inte
finns. Pa sa vis skulle biskoparna bidra till en forma av falsk konstruerad sanning inom
diskursen for diakoni. En helt sammanh&ngande diakonisyn med tydliga gransdragningar och
instruktioner skulle agera begrénsande for diakonins satt att uttrycka sig, och riskerar att

motarbeta diakonins mojligheter. Genom att ge uttryck fér en mangd diakonisyner ges
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mojligheten for en mangfald av kristna att ta till sig diakonins budskap och évergripande
uppdrag.

Queerteologins forstaelse for att subjekts identitet skapas i relation till sin omgivning
uppmanar till att diakonin bor utformas utefter den radande kontexten. Detta medfor att
diakonin, fran nationell niva, tjanar pa att inte ha for tydliga instruktioner. En starkt identitet
och okat erkannande av diakonin behover inte endast komma fran tydligare riktlinjer fran
nationell niva. Snarare kan det exempelvis félja ur hur motiven for diakoni presenteras. Att
forsta diakonin som en grundlaggande del i Svenska kyrkans sjalvforstaelse ar en mojlig vég
for att 6ka diakonins position, vilken Nordstokke (2011) poangterar i sin forskning. En sadan
vag bidrar till en okad forstaelse for diakoni utan att begransa dess utformning. Tillsammans
med en fortsatt betoning pa att diakonin bor utformas utifran kontextuella behov skulle detta

kunna befasta diakonins sjalvklara plats i det kristna livet.

Ur detta foljer att man kan ifragasatta Edgardhs (2019) tes att Svenska kyrkan bor forse
diakonatet med tydligare riktlinjer. Detsamma gar att sdga om den tidigare framfdrda kritiken
mot Svenska kyrkans aterkommande anvandning av metaforer i beskrivningen av diakonatet.
Metaforer kan utifran ett queerteologiskt perspektiv ha en positiv inverkan pa diakonin da

dessa mojliggor kontextuella och foranderliga tolkningar.

5.7 Diakonins subjekt

I vigningsordningen for diakoner star det att diakonen ska "uppsoka, hjalpa och stddja dem
som 4r i kroppslig och sjélslig n6d”. I kyrkoordningen kommer samma Kkaritativa element igen
ndr det star att diakonen har ett ansvar att ”gora kérlekens girningar, sirskilt mot utsatta
ménniskor”. Dessa beskrivningar vacker fragan om vad som menas med utsatt och nod.
Svaret pa fragan inverkan pa hur diakonins mest prioriterade subjekt forstas. Darfor ar det
intressant att Svenska kyrkan inte fortydligar vad de menar med dessa ord. Avsaknaden av
forklarande reflektioner ger indirekt uttryck for att det finns maktordningar i de ord som syftar

till fortryckta och utsatta som osynliggors i biskopsbreven.

Utsatthet kan i det diakonala sammanhanget syfta till en méangd saker, vilka gar att
kategorisera in i tva 6vergripande, motsatta forstaelser for utsatthet. Den ena portratterar
utsatthet och fortryck som nagot en viss individ eller grupp upplever, vilka bér fa hjalp av de
som inte ingar i denna kategori. Denna syn pa fortryck ger uttryck for en dikotom tolkning av
det diakonala uppdraget och hanger ihop med en diskurs som forstar diakoni utifran ett >vi”
och ett ’dem”. Den andra forstaelsen ser pa utsatthet som nagot allmanmanskligt. Den lar att
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alla ar lika utsatta, men pa olika satt. Bada dessa séatt att tanka kring utsatthet finns
representerade i de nationella styrdokumenten, men i olika stor utstrackning.

Biskopsbrevens resonemang ger explicit uttryck for den senare namnda forstaelsen for
utsatthet, det vill sdga att alla manniskor lever i utsatthet. Biskoparna varnar for att diakonala
handlingar riskerar att befasta maktpositioner i samhallet om man inte har denna hallning. De
skriver att alla dr tiggare pa livets pilgrimsfard”, och indikerar ddrmed att det lika girna kan
vara utforaren av hjalpinsatsen som behdver hjalp av mottagaren nasta gang. Att hjélpa nagon
som &r i behov av stdd &r inte detsamma som att ge uttryck for en maktposition, menar
biskoparna. Till att doma av den jamforande analysen gar det att finna lutherska tendenser i
detta forhallningssatt. Dokumenten vill betona att alla manniskor har brister, vilket i luthersk
kontext aterfinns i synen pa manniskan som bade rattfardigad och syndig. Pa grund av denna
allméanménskliga ofullkomlighet bor inte utféraren av diakonala insatser mota sin
medmanniska utifran en hogre position. | resonemangen argumenterar biskoparna indirekt
mot en polarisering i frigan om utsatthet. Detta riskerar att forminska uppmarksammandet av
de orattvisor som vissa moter dagligen pa grund av samhallets olika maktstrukturer. Att skriva
att alla bildligt talat ar tiggare pa livets pilgrimsfard reducerar utsattheten hos de manniskor
som pa grund av sin ekonomiska utsatthet bokstavligen behdver tigga.

Fastan Svenska kyrkans diakoni presenterar en manniskosyn dér alla ar utsatta och darmed
har ett dmsesidigt ansvar for varandra ar de samtidigt del av en diskurs som hdvdar motsatsen.
Biskopsbrevens formuleringar implicerar namligen en dikotom syn pa utsatthet. Nar
biskoparna dterkommande anvinder sig av uttryck som “underifranperspektiv”’ och “vinda pa
véara maktperspektiv” belyser och befdster de sjdlva de strukturer de vill motarbeta. Breven
gor tydligt att diskursen kring vi” och "dem” i vélfardsfragor &r svar att undvika, och dértill
svar att hantera pa ett inkluderande men aven sanningsenligt satt. Denna underliggande
dikotoma tolkning av diakonins subjekt skapar skarpa gransdragningar mellan utférare och
mottagare. Den dikotoma framstallningen av utsatthet ger uttryck for spar av en oreflekterad
luthersk konservativ samhallssyn, vilken grundas i den lutherska traditionens bild av familjen.
Denna bygger pa en idé om familjen som manniskans ekonomiska bas och trygghet. Utsatta
manniskor forstas som en foljd av detta som de som fallit utanfor familjens gemenskap och

darfor behover hjalp fran annat hall, det vill séga samhéllets olika hjalpinstanser.

En skarp uppdelning mellan ett vi och ett dem i fragor om utsatthet riskerar att

marginaliserade manniskor genom motet med Svenska kyrkans diakoni blir frantagna sin
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agens och underkastas maktstrukturer i sin identitetsforstaelse. Dessutom for denna dikotoma
manniskosyn i ett diakonala sammanhang tankarna till en problematisk idé om en kristen
overlagsenhet. Svenska kyrkans lutherska arv kan verka forstarkande i denna bild, da vissa
tolkningar av réttfardiggorelsen och lagen portratterar uppfattningen att kristna manniskor blir

mer fullandade och far en starkare moral &n andra genom réattfardiggorelsen.

De queerteologiska redskapen pekar pa att identiteten ar plastisk da subjektet skapas och
formas utifran diskurser, relationer och maktstrukturer. Olika moten och subjektspositioner
forsatter individer i skilda, icke-bestaende (makt)férhallanden till varandra. Utifran detta gar
det att forsta det som att ett queert perspektiv bor tala for den subjektforstaelse som Svenska
kyrkan forsoker presentera och som grundas i en diakonisyn som inte vill skapa ett vi och ett
dem. Det finns dock problem med denna tanke da den inte tar maktstrukturers intra-agerande
egenskaper i beaktning. Det ar inte endast det specifika, for stunden skapade maktforhallande
som formas nér Svenska kyrkan genom diakonin moter en utsatt som &r aktivt i subjekten.
Aven andra maktstrukturer rérande fragor sd som ekonomi, utbildning och kén paverkar de
tva parterna. Dessa strukturer ar langtgaende och etablerade i deras identitetsforstaelse och
kommer inverka pa, och fortsatta vara verksamma efter, motet. Det gar heller inte, enligt ett
queerkritiskt perspektiv, att komma ifran att fragan om makt kommer goras gallande i motet
mellan hjélpare och mottagare. Biskoparna ger utifran detta uttryck for en ndgot naiv bild av

hjalpande insatser nar de havdar att sddana moten inte behdver innehélla en maktaspekt.

Den kritik som riktats mot Svenska kyrkans syn pa diakonins subjekt kommer inte med en
I6sning. De queera analysverktygen har dock resulterat i ndgon form av slutsats i
diskussionen: man behdver anvanda begrepp som utsatt, fortryckt och marginaliserad
samtidigt som man behdver undvika dem. Varje kategoriserande bestdmning &r problematisk i
den mening att de inte bara uttrycker var verklighetsforstaelse utan aven formar den och gor
den stagnerad. Detta beror pa att diskurser producerar och kontrollerar subjekt, och pa sa vis
skapar en falsk sanning. Parallellt med detta behdver vi dessa ord for att kunna synliggéra den
varld vi lever i och belysa de utmaningar som gar att finna i denna. Annars &r risken att
hamna i samma falla som Svenska kyrkans styrdokument har gjort i fragan om diakonins
subjekt, ndmligen att osynliggéra de som Svenska kyrkans diakoni &r till for, de
marginaliserade. En stor fara i diskurser om makt &r att inte reflektera 6ver ordens betydelse
och kraft i sammanhanget. Aven har gor Svenska kyrkan misstaget att inte utféra en
sjalvkritisk reflektion kring vilka varden de sénder ut. Det &r nér denna sjalvkritiska reflektion

inte sker som maktordningar reproduceras.
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5.8 Sammanfattning

Med hjélp av Lowes (2009) queerteologiska redskap har den kritiska analysen undersokt
dolda maktstrukturer inom Svenska kyrkans diakoni och luthersk identitet. Svenska kyrkans
diakoni och luthersk identitet gar att forsta som standigt foranderliga identiteter som paverkas
av en mangd maktstrukturer och diskurser aktiva bade inom och utanfor Svenska kyrkans
kontext. Synen pa identiteten som foranderlig leder till ett metodologiskt skifte i uppsatsen.
Fran att tidigare utgatt fran en konfessionell forstaelse for luthersk identitet blir Ekstrands
(2012) semper reformanda central i den kritiska analysen pa grund av dess reformerande

potential.

Det queerteologiska perspektivet belyser att diakonatet gar att forstd som ett uttryck for och
uppratthallare av en traditionell, lutherskt motiverad kvinnoroll — det vill sdga en performativ
femininitet. Utifran detta gar det att konstatera att diakonatets roll inte &r fullt sa otydlig som
tidigare konstaterats. Diakonins, och kanske framst diakonatets, uppgift ar att agera som en
traditionell idealkvinna. Baserat pa tanken att diakonin ger uttryck for ett kvinnoideal och den
konstaterade kopplingen mellan prasterskapet och manligt kodade egenskaper gar det att
utlasa en maktobalans mellan diakoner och praster. Genom att revidera det karitativa
diakonatet skulle denna maktobalans kunna destabiliseras. Slutligen konstaterar analysen att
Svenska kyrkans diakonisyn visar prov pa motsagande forstaelser for utsatthet; en explicit
framstallning dar utsatthet ses som nagot allmanmanskligt, samt en implicit dar utsatta utgors

av ’de andra”, vilka Svenska kyrkan hjélper genom diakonala sina insatser.

Aterkommande i analysen gors det gallande att Svenska kyrkan brister i sin reflektion éver de
maktstrukturer och diskurser som ar aktuella for den svenskkyrkliga diakonin. Biskoparna
osynliggor darmed Svenska kyrkans roll i skapandet och uppréatthallandet av maktstrukturer.
Detta fastan diakonin har till uppgift att uppmarksamma maktstrukturer i samhéllet. Pa sa vis

gar Svenska kyrkan miste om viktiga dimensioner i det diakonala uppdraget.

Luthersk identitet skulle kunna utgora ett progressivt redskap i en inomkyrklig granskning av
dolda maktstrukturer och forstaelsen for Svenska kyrkans roll i samhéllet, inte minst pa grund
av dess reformerande karaktar. Utifran vissa tolkningar kan de berorda lutherska larorna
motivera Svenska kyrkan till att bli en aktiv, sérartad, aktor i valfardssamhéllet. Detta
kommer dock med priset att riskera en problematisk syn pa kristen moral som éverlagsen

annan.
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6. Sammanfattning

Denna uppsats har haft som syfte att analysera hur Svenska kyrkans forstaelse for det
diakonala uppdraget, som det framtrader fran nationell niva, relaterar till luthersk identitet, for

att sedan kritiskt och konstruktivt granska relationen med hjélp av queerteologiska redskap.

Baserat pa en konfessionell identitetsforstaelse har luthersk identitet presenterats med hjalp av
den teologihistoriska metoden teorigestaltning. Genom en innehallslig idéanalys har det
undersokts hur Svenska kyrkans diakonisyn portrétteras i fyra nationella styrdokument. Den
svenskkyrkliga diakonens roll beskrivs som ett karitativt ledar-och omsorgsuppdrag i och for
forsamlingen med sarskilt fokus pa extra utsatta. | dokumenten framgar att alla kristna bér pa
ett diakonalt ansvar, da alla kristna ar kallade att tjana varandra. Svenska kyrkans diakonala
uppdrag kommer till uttryck i bland annat karitativa insatser, politiska stéllningstaganden,
uppmarksammandet av ojamlika strukturer och tillvaratagandet av manniskors férmagor.
Svenska kyrkan bor enligt dokumenten ha en aktiv, specifikt kristen roll i samhéllet. Svenska
kyrkan ger uttryck for olika diakonisyner grundade i ett antal framst teologiska perspektiv,
varav luthersk tradition utgor ett.

En komparativ diskussion har redogjort for hur Svenska kyrkans diakonisyn relaterar till
luthersk identitet. En stor del av diakonisynen &r kompatibel med luthersk identitet. Samtidigt
rader vissa motsattningar dem emellan. Luthersk rattfardiggorelselara och dess relation goda
garningar aterfinns i Svenska kyrkans diakonisyn. | forsoket att placera den svenskkyrkliga
diakonin i den lutherska uppdelningen mellan lag och evangelium har det konstaterats att
mest kopplingar till diakoni finns i lagen. Om Svenska kyrkan dnskar forsta sina diakonala
insatser i samhallet som grundade i nagot specifikt kristet finns mest potential i lagens andra
och tredje bruk. Lagens forsta bruk bar pa mycket potential i berattigande av diakonin, men i

denna aterfinns inte nagon sarskild kristen pragel.

Tvaregementslaran gar att tolka som att Svenska kyrkan bor protestera mot varldsliga
makthavare om de agerar motstridigt mot kristna vérderingar. Styrdokumenten delar denna
hallning. Luthersk identitet och Svenska kyrkans diakonisyn ger uttryck for att Svenska
kyrkan kan utgtra en sarart jamfort med andra aktorer i samhéllet. Detta stods av
queerteologins sokande efter det queeras mojligheter. Denna uppfattning hjalper motivera
Svenska kyrkans diakoni, men riskerar att skapa bilden av en kristen moralisk 6verhet, vilket

bland annat kan forsvara samarbeten med andra valfardsaktorer.
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En queerteologisk granskning har belyst nagra av de maktstrukturer och diskurser som ar
aktuella inom det undersokta omradet och har hjalpt dekonstruera och ifragasatta dessa.
Svenska kyrkans diakoni och luthersk identitet gar att forstd som standigt foranderliga
identiteter som paverkas av maktstrukturer och diskurser aktiva bade inom och utanfor
Svenska kyrkans kontext. Det har konstaterats att diakonatet gar att forsta som ett uttryck for
och uppratthallare av en traditionell, lutherskt motiverad kvinnoroll — det vill sdga en
performativ femininitet. Baserat pa tanken att diakonin ger uttryck for ett kvinnoideal och den
konstaterade kopplingen mellan prasterskapet och manligt kodade egenskaper gar det att
utlasa en maktobalans mellan diakoner och praster. Genom att revidera det Karitativa
diakonatet skulle denna maktobalans kunna destabiliseras. Dértill har de queerteologiska
elementen pekat pa att Svenska kyrkans diakonisyn visar prov pa motsagande forstaelser for
utsatthet; en explicit framstallning dar utsatthet ses som nagot allmanmanskligt, samt en
implicit ddr utsatta utgors av ’de andra”, vilka Svenska kyrkan hjidlper genom diakonala sina
insatser. Pa det viset gar de emot de egna, av rattfardiggorelselaran motiverade, forstaelse for

diakonins framsta subjekt.

Arbetet har gjort uttryck for att Svenska kyrkan brister i sin reflektion kring de maktstrukturer
och diskurser som ar aktuella for den svenskkyrkliga diakonin. Pa sa vis gar Svenska kyrkan
miste om viktiga dimensioner i det diakonala uppdraget. Luthersk identitet skulle kunna
utgdra ett progressivt redskap i en inomkyrklig granskning av dolda maktstrukturer och
forstaelsen for Svenska kyrkans roll i samhdllet, inte minst pa grund av dess reformerande
karaktar. Utifran vissa tolkningar kan de berérda lutherska larorna motivera Svenska kyrkan

till att bli en aktiv, sarartad, aktor i valfardssamhallet.
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7. Vidare studier

Uppsatsen har till att ddma av sammanfattningen resulterat i en stor mangd resultat. Samtidigt
kvarstar fragetecken efter arbetets genomfoérande. Ett sadant ar vilka fler konstruktiva bidrag
de queerteologiska redskapen kan komma med i diskussionen kring Svenska kyrkans
diakonisyn och dess relation till luthersk identitet. Arbetet har endast gett en antydan till pa
vilket satt ett queerperspektiv kan omtolka och dekonstruera forstaelsen for diakoni och
luthersk identitet.

Fastan uppsatsen utgar fran textmaterial har dess diskussioner intressanta implikationer for
diakonins praktik. Studien &r ett bidrag i sokandet efter en 6kad forstaelse for dagens diakoni,
Svenska kyrkans roll som vélfardsutévare samt diakonens uppdrag. Dess slutsatser kan
forhoppningsvis utgora delar i arbetet med att svara pa hur diakonin bor forstas i dagens
samhalle, bade sett till vilka praktiker som bor ingd i utforandet av det diakonala uppdraget

och vilka teologiska och kontextuella motiv till diakoni som gar att finna.

Det finns stora mojligheter inom diakoniforskningen da manga fragor och problemomraden
annu inte har forskats pa. En mangd potentiella framtida forskningsprojekt har aktualiserats
under arbetets gang. Ett sadant ar att genomfora en liknande undersékning men med en annan
forstaelse for luthersk identitet, antingen genom att genomgaende anvanda en annan
identitetsforstaelse eller utga fran andra laror inom luthersk tradition. Svenska kyrkans
diakonisyn ar ett annat &mne som skulle vara intressant att understka djupare. Jag vill
uppmana till fortsatt forskning kring de fragor som har diskuterats i uppsatsen, samt
beslaktade fragor som jag sjélv inte fatt syn pa. Det finns intressanta resultat att finna inom
omradet, inte minst i sokandet efter diakonala motiv i lagens bruk, tanken pa diakoni som

performativ kvinnlighet och Svenska kyrkans syn pa utsatthet.
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